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Prélogo
1. Exposicion de motivos

En el ano 2004, nos hicimos cargo de la catedra de Antro-
pologia Cultural de la carrera de Psicologia e inmediatamente
advertimos las dificultades a las que nos enfrentabamos al tra-
bajar en la ensenanza de Antropologia a estudiantes que ingre-
saban a sus estudios universitarios. El grupo ingresante estaba
conformado por una poblacién estudiantil muy heterogénea en
cuanto a su edad, su experiencia previa en estudios universita-
rios y sus expectativas frente a la carrera.

En el afio 2006, junto con la Dra. Marta Flores, produjimos
la primera edicion de un pequefio manual que sirviera de in-
troduccion o apoyo a los estudiantes para que pudieran, luego,
acceder a la lectura de textos mas complejos. Este manual,
titulado Antropologia y Psicologia, epistemes convergentes,
fue luego reeditado por Educo, muy mejorado con las correc-
ciones que le introdujimos los autores y las que hiciera la Lic.
Liliana Falcone, que tuvo la generosidad de corregirlo, ha ser-
vido a sus propositos hasta hoy.

Pasados mas de diez afios desde esa primera experiencia,
ese manual ha envejecido por varias razones. La primera de
ellas tiene que ver con la conformacion del equipo de catedra
que, a la continuidad de la Profesora Maria Jara, se fueron
dando nuevas incorporaciones de profesoras provenientes de
distintas areas, y ya en el afio 2013 qued6 consolidado nuestro
equipo actual en la asignatura “Antropologia cultural” de la
carrera de Psicologia. Asi también qued6 consolidado, en el
mismo ano, el equipo de catedra de la asignatura “Aspectos
Antropolégicos del Cuidado” de la Licenciatura en Enfermeria.

A la excelente formacion intelectual y académica de todos
los integrantes de estas dos catedras, hemos agregado un espa-



cio de experiencias en comun que nos permitié6 un mayor co-
nocimiento de las necesidades de nuestros estudiantes.

Pero lo méas importante son los cambios notables en la con-
formacion de la poblacion estudiantil. En primer lugar, al con-
solidarse la carrera de Psicologia en nuestra Universidad (mas
tarde la organizacion de la Licenciatura en Enfermeria) la po-
blacién estudiantil se hizo mucho més homogénea, con estu-
diantes mas jovenes, muchos de ellos provenientes directa-
mente de escuelas secundarias, otros con alguna experiencia
anterior en otras carreras, pero la gran mayoria dentro de una
franja etaria acotada y en condiciones sociales un poco mas
favorables para afrontar los estudios universitarios.

Durante los anos transcurridos desde el 2004 hasta hoy se
han producido también cambios en la sociedad argentina, y se
notan positivamente en la Universidad. Hasta la fecha de crea-
cion de estas carreras, y durante un tiempo, nuestros alumnos
enfrentaban dificultades por necesidades basicas insatisfechas.
Con muchos problemas econoémicos, mal alimentados, mal
pertrechados en sus posibilidades de adquirir bibliografia y
materiales de estudio, muchas veces con dificultades para ac-
ceder al transporte para llegar a clases. Hoy?, la poblacién de
estudiantes en general ha superado esas dificultades y nos en-
frentamos a otro tipo de problemas, que son propios de la do-
cencia, problemas pedagogicos y didacticos que es nuestra res-
ponsabilidad tratar de superar y hacer que los estudiantes su-
peren.

Los equipos de las catedras de Antropologia Cultural y de
Aspectos Antropologicos de Cuidado enfrentamos hoy la nece-
sidad de ofrecer a nuestros estudiantes materiales que les
permitan realizar un aprendizaje significativo de problemas y
conceptos tedricos que nuestra disciplina ha ido trabajando

1Este texto se publica en 2018, pero la experiencia que se describe aqui se refiere a los
anos anteriores.



desde su creacion en la segunda mitad del siglo XIX. Los pro-
blemas derivados de las diferencias culturales entre distintas
sociedades y entre distintas clases dentro de una misma socie-
dad, que han sido el centro de interés de nuestra disciplina por
mas de cien afos, deben ser trabajados e incorporados signifi-
cativamente por parte de la poblaciéon estudiantil.

Creemos que la publicacién de este libro, junto con los cua-
dernillos de Trabajos Practicos y el uso de la Plataforma de
Educacién a Distancia (Pedco) pone a disposicion de nuestros
estudiantes los materiales de trabajo necesarios para dar un
paso en su desempeio educativo, el resto dependera del traba-
jo aulico y de su propio esfuerzo.

2. Estudiar en la Universidad

La Universidad Nacional del Comahue ha sido histérica-
mente una Universidad abierta: no pone obstaculos previos
para acceder a los estudios superiores. Su ingreso es libre,
irrestricto, gratuito, para todos aquellos que acrediten estudios
de ensefianza media, y ain para mayores de 25 afios que no los
hubieran terminado, por un programa especial. Por ello, los
docentes de las materias de primer ano enfrentamos un triple
desafio: cultural, propedéutico, didéctico.

Cultural. La vida dentro de la Universidad tiene normas,
lenguajes, costumbres que les son propios y que no existen
fuera de ella. Como ya sefialaran Bourdieu y Passeron en Los
Herederos, uno de los pasos mas dificiles es la adaptacion a
esta vida, con sus tiempos peculiares, la organizacién de sus
actividades, la posibilidad de cursar materias optativas, la ne-
cesidad de organizar materiales, clases practicas, tedricas,
examenes, tiempos de ocio y para la actividad deportiva, acti-
vidad politica en los Centros de Estudiantes y en los Consejos
Directivos. Adaptarse a esta vida lleva tiempo, tiempo que mu-



chas veces no es el que se habia pensado antes o el que las fa-
milias de los estudiantes estan dispuestas a financiar.

Como docentes de primer afio, debemos dejar esto en claro
ante nuestros estudiantes e ir guiandolos hacia la adaptacion al
nuevo mundo cultural.

Propedéutico. Nuestras Facultades brindan cursos propedéu-
ticos, pero éstos son voluntarios, no obligatorios, por lo que mu-
chos estudiantes los estiman superfluos. Los estudiantes que
cursan los trayectos propedéuticos, y mucho mas quienes no lo
hacen, necesitan un periodo de adecuacion y preparacion para
enfrentar materias universitarias que exigen profundos cambios
en relacion con las concepciones del “sentido comtn” generadas
durante toda su educacion anterior.

Se suele decir que la escuela media no prepara para la Uni-
versidad y esto es cierto, no es su funcién. Las escuelas prima-
rias y media deben formar ciudadanos y trabajadores, no estu-
diantes universitarios. Estos se deben formar en la propia Uni-
versidad, por lo que es parte de nuestra tarea ayudarlos a
aprender como se debe estudiar. Esto complejiza notablemen-
te nuestro papel y por eso trabajamos en este libro.

Didactico. Debemos guiar a nuestros estudiantes por el ca-
mino de un aprendizaje “significativo” de los conceptos tedricos
y sobre los procesos historicos vividos por nuestras disciplinas.
Estos conocimientos adquieren asi un anclaje que, pasado un
tiempo, permite recuperarlos para ponerlos en juego en otras
materias o ante problemas de su vida profesional.

Esto significa un triple esfuerzo para los estudiantes, y los
docentes debemos seleccionar los conceptos teoricos y los ca-
sos a ser estudiados, de modo de facilitar este aprendizaje. De-
bemos buscar formas de trabajar con los estudiantes estos
conceptos, y estrategias para desarrollar una comprension sig-
nificativa de la teoria y su aplicacion en la practica. En el mis-
mo camino, es una buena estrategia utilizar las evaluaciones
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como una herramienta didactica que conduzca hacia estos ob-
jetivos.

3. Antropologia y Salud

Las culturas creadas por las sociedades construyen concep-
ciones sobre qué es salud y qué es enfermedad, de acuerdo a su
modelo politico y social, y a su idea de qué es el cuerpo y qué
lugar ocupa. Asi, como ejemplo, podemos tomar la concepciéon
medieval de cuerpo y la concepcion de enfermedad. El Me-
dioevo estuvo centrado en la unidad cultural generada por la
iglesia catdlica, cuya autoridad es el Papa en Roma. Segtin esta
concepcion, el mundo estaba dividido entre “pastores”, los
clérigos; los “perros”, los militares que constituian la nobleza
gobernante, y las “ovejas”, los campesinos que producian para
el autoconsumo, tributaban a la nobleza y pagaban el diezmo a
la Iglesia. La salud era entendida como una bendicion y la en-
fermedad como castigo divino o como prueba a la que Dios so-
metia a los fieles. El cuerpo no era importante, sino como mero
soporte del alma. La verdadera salud era la del alma, que viviria
eternamente en la gloria de Dios si se era virtuoso o que sufriria
los peores dolores del Infierno si se era pecador. La falta de sa-
lud mental, por otro lado, era considerada como posesiéon por
parte del Diablo, que al introducir stcubos dentro del cristiano
producia su comportamiento irracional. De cualquier forma,
salud y enfermedad eran producto de poderes sobrenaturales y
su cura estaba también en el mundo sobrenatural.

Cuando Paracelso (Teophilus Bombastusvon Holsteim), en
el siglo XVI, introduce la concepcién natural de la enfermedad,
comienza un cambio que lleva a las ideas modernas2:

2Modernas quiere decir propias de la Modernidad, es decir, del periodo que comienza
con el descubrimiento de América en 1492 y que algunos autores consideran termina-
do al fin de la IT Guerra Mundial en 1945 y otros autores la consideran atin vigente.

11



a. tiene origen natural, por lo tanto, tiene cura en la na-
turaleza;

b. cada enfermedad tiene etiologia especifica, por lo tan-
to, su cura sera especifica;

c. las enfermedades se producen en el cuerpo, por lo tan-
to, son bioldgicas.

Florence Nightingale, considerada fundadora de la profesion
enfermera a mediados del siglo XIX, va a crear su paradigma
del entorno, basado en estas mismas premisas, la naturaleza
humana enferma cuando el entorno no es el adecuado para
mantener la salud: de ahi que la cura debera disponer un en-
torno apropiado para ello.

Desde la Antropologia se estudia como las culturas constru-
yen diversas concepciones de cuerpo, de salud y de enferme-
dad. Estas concepciones, ademas, se transforman historica-
mente. Podemos observar, en la actualidad, que nuestra cultu-
ra esta reconstruyendo la vision que se tiene del cuerpo. El
énfasis en la actividad fisica, heredera del lema Mens sana in
corpore sano, de la educaciéon militarista decimonénica, y atin
vigente en los clubes de Gimnasia y Esgrima, despojada hoy de
su funci6on militar, es un ejemplo de concepciéon de cuerpo.
Este debe ser trabajado para adquirir una forma bella y para
conservar la salud por mas tiempo.

Por otro lado, la salud mental se fue reconstruyendo tam-
bién para adecuarla a este modelo. Efectivamente se considera
como una extension de la salud del cuerpo: si éste funciona
bien, la persona estd mentalmente sana; si no es asi, en el
cuerpo algo no funciona bien. De ahi que, en muchos casos, la
salud mental es cosa de médicos que se cura con pastillas.

Dado que la cultura constituye una visiéon de cuerpo, de sa-
lud, de enfermedad, los procesos por los cuales cada cultura
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impone estos conceptos es un problema a ser estudiado por la
Antropologia.

4. Problemas y conceptos cientificos

A lo largo de su historia, la Antropologia, como disciplina
cientifica, ha desarrollado una serie de principios fundantes y
conceptos tedricos que hacen a la labor de personas dedicadas
a trabajar temas de salud. El problema de las diferencias socia-
les y culturales afecta profundamente los procesos de sa-
lud/enfermedad y esta afectacion debe ser estudiada y conoci-
da por los profesionales. De ahi que muchos temas relaciona-
dos con el cuerpo han sido explicados con otro conjunto de
conceptos asociados: racismo, segregacion, prejuicios, etc. Por
otro lado, hemos desarrollado, a lo largo de cien afos, una po-
derosa herramienta de investigacion: la etnografia. Conside-
ramos que el conocimiento basico de esta metodologia y de
algunas de sus técnicas es importante para nuestros estudian-
tes.

Horacio Ricardo Sampayo

Coordinador
Neuquén, mayo de 2016
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Capitulo I

¢Qué es la Antropologia, qué es la cultura
o de qué estamos hablando?

Horacio Sampayo?

Comenzaremos por un andlisis histérico del surgimiento de
nuestra disciplina. A finales del siglo XV, Vasco da Gama llega
a la India rodeando el continente africano y Cristobal Colon
llega a América cruzando el Atlantico. Europa comienza a ex-
pandir su sociedad y a enviar sus exploradores a conocer el
globo terrestre. Durante el siglo XVI, los conquistadores euro-
peos comienzan a instalarse en América, mediante la conquista
y dominaciéon de México, Perq, Islas del Caribe y algunas colo-
nias del este de EEUU. En cambio, en Africa, Asia y el sudeste
asiatico, se instalan “factorias”.2

El
explorador |
portugués 1
Vasco da |
Gamaserdel = !
primero en \

Continente K
de Lalcuta
Africa

encontrar <
una ruta s
mdritima B
hacia la \\
India (1498) % NBICO
5
\\‘\—-_L\r
N Ruta del
QCEANO — — Viaje de
PACIFICO Vasco de Gama

! Lic. En Antropologia, Magister en Filosofia de la Ciencia, doctorando en Ciencias
Antropologicas por la Universidad de Buenos Aires, docente investigador de la Uni-
versidad Nacional del Comahue.

2Una colonia consiste en la instalacién de pobladores europeos que ocupan y dominan
un territorio, sometiendo a sus habitantes a un lugar inferior de la sociedad; una
factoria en cambio es la instalacion de un puerto, con sus defensas e instalaciones,
desde donde se comercia con los pueblos locales.
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En estos siglos XV y XVI, Europa comienza la expansion de
su sistema social y politico, el capitalismo. El capitalismo nece-
sita crecer permanentemente, por lo que requiere mas y mas
mercancias que comerciar y van a buscarlas en todo el mundo.

BO" . o
N
| c O
L\ R N 1!
\Tx'“ a1 v
- _Plirtg de Palose (Cadiz
o R e - P:Q' *sSanticar
g e ¥

REFERENCIAS

---------- 1" viaje
- 3¥viaje ¢
......... & viaje
ESCALA GRAPECA &0° o

Viajes de Cristobal Colén 1492 — 1502

A fines del siglo XVIII, se produce la Revolucion Indus-
trial. Este es un proceso por el cual las poblaciones europeas
dejan de producir para el autoconsumo y comienzan a producir
para el mercado. Al producir para el mercado se necesita ir
acrecentando y acumulando capital, es decir mercancias, pro-
ductos y trabajo que puedan ser comercializados. Para ello, se
necesita incorporar las poblaciones no europeas a los merca-
dos europeos. Y conquistan Africa, Asia y Oceania. Dejan de
lado el sistema de factorias y ocupan colonias, mediante la
conquista militar y politica.
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Al ocupar Africa, Asia y Oceania, asi como lugares no ocu-
pados de Américas, los exploradores y conquistadores euro-
peos se preguntan: ¢Por qué estos pueblos son tan diferentes
de los europeos y entre si? Pronto esta diferencia interpela a

los cientificos y fil6sofos que la convierten en un problema de
estudio.

LOS GRANDES IMPERIOS COLONIALES DEL SIGLO XIX

;—Oceanoa { =0 o
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: 2
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Si postulamos que el problema en estudio es la diferencia
entre sociedades humanas, de inmediato aparece la idea de
que esta diferencia esta en los cuerpos, es decir que las socie-
dades se diferencian por color de piel, altura, peso medio, con-
figuracién facial y también por cuestiones mentales. Estas
ideas dan lugar a la teoria de las razas y, posteriormente, al
racismo.4 Oponiéndose a esta concepcidon biologicista de la

3La Patagonia, por ejemplo, fue ocupada a fines del siglo XIX. en 1879 por Argentina y
en 1880 por Chile.

4Cuando se habla de “raza” se hace referencia a presuntas diferencias entre humanos

basadas en la biologia. Racismo es una doctrina politica que sostiene que las presuntas
diferencias raciales dan lugar a una jerarquia social.
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diferencia, la Antropologia de fines del siglo XIX propone otro
concepto: la cultura.

Hablamos de Antropologia, lo que da lugar a una pregunta
nada facil de responder: ¢qué es la Antropologia? La defini-
cion del diccionario dice:

“La ciencia que se encarga de estudiar la realidad del
ser humano a través de un enfoque holistico (en el que el
todo determina el comportamiento de las partes) recibe
el nombre de antropologia. El término tiene origen en
el idioma griego y proviene de anthropos (‘hombre’ o
‘humano’) y logos (‘conocimiento’).”s

Esta definicién no nos satisface, por varias razones, entre
otras por la absoluta imposibilidad de estudiar al hombre en
forma holistica. Por otro lado, la “realidad del ser humano”
tiene tantos significados diferentes que no podriamos estudiar-
la de ninguna manera.

A continuacién, exponemos un breve recorrido acerca de
esos significados para dar cuenta de que la definicién tradicio-
nal de Antropologia queda estrecha y, por lo tanto, resulta im-
prescindible someterla a la mirada critica.

Tomemos un ejemplo de la historia. Cuando los espaioles
conquistan México, son inmediatamente sorprendidos por una
cuestion: los indios mexicanos ¢tienen alma? Vale decir, éson
humanos? ¢O no la tienen y por lo tanto son animales? Esta
cuestion es sometida a la autoridad del Papa, quien tiene la
potestad para resolverla. Si tienen alma, deben ser
evangelizados; si no la tienen, deben ser domesticados.

’Noten que no hay referencia a fechas, lugares o autores, es una definicién que sirve
para todo tiempo y lugar, aunque la comunidad cientifica va cambiando con el tiempo
y segun intereses y momentos histdricos.
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Algunos conquistadores sostienen que los indios
americanos carecen de alma y no pertenecen a la especie
humana. El Papa, para no amenguar la labor evangelizadora,
tiene que intervenir y decir que si tienen alma y que, por tanto,
son hombres. Pablo III, en su bula Sublimis Deus —1537— tiene
que declarar esto:

“Nos, que aunque indignos, ejercemos en la tierra el
poder de Nuestro Sefior... consideramos sin embargo
que los indios son verdaderos hombres y que no solo son
capaces de entender la fe catélica, sino que, de acuerdo
con nuestras informaciones, se hallan deseosos de
recibirla.”

Mucho mas adelante, durante el siglo XIX, cuando los eu-
ropeos conquistan Africa, Asia y Oceania, este problema ya
esta superado, carece de importancia si los pueblos encontra-
dos en estos lugares tienen o no alma, sino que aparece con
fuerza la diferencia, mas alla de las creencias religiosas.

En el area que nos interesa, la burguesia dominante en Eu-
ropa va a desplazar el centro de interés desde un teocentrismo,
es decir, un mundo centrado en Dios y en la religiéon, a un an-
tropocentrismo, es decir, un mundo centrado en el hombre. La
forma de concebir la enfermedad cambia profundamente, de
una concepcién sobrenatural de la enfermedad, donde se atri-
buia a la intervencién de Dios, sea castigando o sea poniendo a
prueba al cristiano, o del Diablo, poseyendo al fiel para que
actde irracionalmente, se pasa a una concepcion naturalista de
la enfermedad, donde ésta es producto de condiciones natura-

¢El problema de la diferencia es percibido como un problema religioso, son verdade-
ros hombres y pueden y deben ser evangelizados. En el S XIX esto sera planteado en
términos naturales: ;su naturaleza — es decir su cuerpo - es igual o diferente a la de los
europeos?
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les y, por lo tanto, su cura esti precisamente en hacer que el
enfermo vuelva a un natural equilibrio.

Se desarrollan, entonces, dos explicaciones diferentes y con-
tradictorias: la explicacion biologica, donde se sostiene que son
diferentes porque tienen diferentes bases biologicas, es decir,
cuerpos diferentes, al ser evolutivamente anteriores al euro-
peo, y la cultural, a partir del postulado cientifico de los prime-
ros antropoélogos evolucionistas: “la unidad psiquica de la es-
pecie humana”.

Al postular “la unidad psiquica de la especie humana’, los
antropologos Lewis Morgan (EEUU 1818 - 1881) y Edward
Tylor (Inglaterra 1832 — 1917) parten del principio cientifico de
que todos los humanos somos iguales, por lo tanto, no hay di-
ferencias en los cuerpos sino que la diferencia esta en otro la-
do, proponen el concepto “cultura” e indican que la diferen-
cia entre sociedades se debe a que han alcanzado diferentes
estadios en el desarrollo de la cultura.

Podemos pensar, entonces, que la Antropologia estudia la
cultura, concepto sumamente difuso, ambiguo y dificil de pre-
cisar. Cada corriente antropologica ha caracterizado este con-
cepto de forma diferente: entonces ¢qué estudia la Antropolo-
gia?

Segun Levi-Strauss (Francia — 1908 — 2009)7; Trinchero
(2000)8 y Sampayo (2015), la Antropologia, como todas las
ciencias, estudia problemas. Debemos preguntarnos, enton-
ces, qué tipo de problemas estudia la Antropologia y podemos
decir que estudia problemas relacionados con la diferencia
cultural entre distintas sociedades, o problemas relacionados

’Claude Levi-Strauss fue uno de los creadores del estructuralismo, corriente de pen-
samiento social surgida en Francia luego de la II Guerra Mundial, aproximadamente
en la década de 1950, y encabezada por él, por el psicoanalista Jacques Lacan, el se-
midlogo Roland Barthes y el fildsofo Louis Althusser.

8Héctor Hugo Trinchero, antropélogo argentino exiliado en Suecia y México hasta
1983 y profesor de las Universidades de Buenos Aires y Cérdoba.
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con el hecho de que las sociedades humanas son creadoras de
cultura.

¢Podemos definir nuestra ciencia? O, en todo caso, ¢donde
debemos mirar para saber si algo es o no Antropologia?

Las ciencias estudian objetos mediante métodos. Si busca-
mos la definiciéon por el lado del objeto, esta claro que es la
cultura, aun cuando tengamos diferentes ideas acerca de qué
es cultura segin diferentes escuelas de Antropologia, y, por
supuesto, no podemos pensar una tnica concepcion de cultura.
Sabemos que han existido y existen muchisimas definiciones,
caracterizaciones y formas de pensar la cultura, que es un con-
cepto elusivo y que cada escuela lo ha concebido de forma dife-
rente.

Si podemos pensar en que la diferencia entre dos o mas so-
ciedades, o entre dos o mas grupos o colectivos dentro de una
misma sociedad, esta dado por la cultura. En este sentido, ne-
gamos que las diferencias sociales tengan que ver con condi-
ciones biologicas innatas, razas o con el dimorfismo sexual.
Por lo tanto, la diferencia estd en condicionamientos aprendi-
dos durante la socializacién, es decir, con la cultura. La cultu-
ra, entonces, es todo lo que hace al humano en tanto miembro
de un colectivo, y se aprende durante su vida.

Por otro lado, consideramos la cultura como una entidad
colectiva, compartida por los miembros de un grupo, y nunca
como las caracteristicas idiosincraticas individuales, propias
de cada humano en su condicién de individuo tnico. Hasta
donde estas caracteristicas idiosincraticas son producto de
condiciones genéticas y hasta donde son aprendidas del grupo,
es decir, hasta donde la individualidad humana es producto de
las condiciones de crianza y hasta donde se nace con una natu-
raleza caracteristica, es motivo de debate.

Aceptamos, entonces, que la Antropologia estudia proble-
mas cientificos en relaciéon con la cultura de diferentes socie-
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dades o de diferentes grupos o colectivos de una misma socie-
dad. Podemos hacer historia y sefialar que los primeros antro-
pologos estudiaban la evolucion cultural de la humanidad;
posteriormente, el Particularismo Historico estudio los mitos y
leyendas de sociedades noroccidentales de Norteamérica; el
Funcionalismo, las instituciones y su relacion con la capacidad
de reproduccion material de una sociedad; el Estructural Fun-
cionalismo, las estructuras y funciones de la cultura en diferen-
tes sociedades; el Estructuralismo, las estructuras subyacentes
que permiten a las sociedades perdurar y asi ad nauseam.

Queremos senalar, si, que algunas corrientes de pensamien-
to antropolodgico se inclinan por ver en la cultura una serie de
estrategias de supervivencia material de la sociedad, mientras
que otras se interesan solo por los lenguajes, creencias, repre-
sentaciones del mundo de orden ideal (que esta en el mundo
de las ideas)9. Tenemos asi corrientes materialistas, como las
marxistas y las funcionalistas, y otras idealistas, como el parti-
cularismo histérico o el llamado cognitivismo.

La llamada Antropologia Clasica, asi como las corrientes
marxistas de la segunda posguerra, fueron materialistas por-
que se interesaban por la forma en que la cultura garantiza la
reproduccion biolégica y material de la sociedad, mientras que
en EEUU, ya desde los trabajos de Franz Boas (Alemania 1858,
EEUU 1952)', se impusieron las corrientes idealistas. Desde el
surgimiento de las posmodernidad, alrededor de 1980 y hasta
hoy, las corrientes idealistas se integraron a la llamada Feno-
menologia, corriente filoséfica fundada por Edmund Husserl e

9La filosofia clasica oscil6 histéricamente entre dos formas distintas de pensar el ser,
especialmente el SER HUMANO, como perteneciente al mundo real, externo al hu-
mano y su aparato perceptor, del cual tenemos conocimiento por los sentidos, (Rea-
lismo o materialismo) o como solo capaz de acceder al conocimiento de su mente, es
decir que el mundo “real” no existe o si existe no podemos percibirlo. (Idealismo)

19Franz Boas, antropodlogo aleman emigrado a EEUU fue el creador de la antropologia
norteamericana donde dejé una legion de discipulos y cuya influencia llega hasta hoy.
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introducida en ciencias sociales, Antropologia y Sociologia por
Alfred Schiitz, Peter Berger y Thomas Luckmann y otros, do-
minantes durante los altimos treinta afnos. (Reynoso, 2000)

Dado que la Antropologia estudia la cultura, el segundo
problema que debemos develar es qué es la cultura y como
cada escuela o corriente de pensamiento fue caracterizando la
cultura de acuerdo a sus propios objetos y métodos de estudio.
En el capitulo dedicado especificamente a la cultura, veremos
cémo se han producido numerosas caracterizaciones del con-
cepto, de acuerdo a los intereses especificos de cada escuela.

La Antropologia centra el objeto de su interés en la cultura,
siempre teniendo presente su triple pertenencia: biologica,
historica y social. Es que estas son las tres dimensiones que
vivimos los humanos: somos cuerpo, somos sociales y tenemos
historia.

a. Somos cuerpo. Los humanos somos seres vivos y,
por lo tanto, estamos sometidos a las limitaciones y
constricciones propias de todos los seres vivos: nacemos, nos
reproducimos y morimos. En esta dimension, existen las
necesidades primarias de alimentacion, abrigo, proteccion, en
la reproduccién biologica y otras necesidades responden a la
reproduccién cultural: educacion, lenguaje, sistema de
parentesco, etc.

Los humanos somos seres vivos con memoria, que nos otor-
ga conciencia. Recordamos nuestro pasado o gran parte de
nuestro pasado, lo que nos proyecta hacia el futuro, y en el
futuro esta la enfermedad, el dolor y la muerte. La conciencia
de muerte produce angustia de muerte y angustia de la nada.
Esta conciencia de nuestra condicion de seres limitados en el
tiempo nos proyecta hacia la trascendencia en nuestros hijos.

Pareciera que el Gnico mandato que tenemos los humanos
es el de reproducirnos; efectivamente, tenemos que continuar
con vida. Y para ello necesitamos alimentarnos, abrigarnos,
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protegernos y cuidarnos, a corto plazo, y reproducirnos, a largo
plazo. Lograr la continuidad de la vida humana es un mandato
irrenunciable, por lo tanto, debemos crear las condiciones ne-
cesarias para garantizar este objetivo. La vida social, con todos
sus inconvenientes, es imprescindible para ello; requiere co-
municaciéon entre los miembros, intercambios materiales y
simbolicos, lenguajes y acuerdos en cuanto a las relaciones y
cooperaciones necesarias. Es decir, requiere cultura.

Queremos, en este trabajo, llamar la atencién acerca de un
hecho: la cultura modifica al humano en su propio cuerpo. Si
observamos las actitudes corporales de diferentes grupos hu-
manos, o de diferentes grupos dentro de una misma sociedad,
veremos claras diferencias en funcién de su clase social, las
actividades que realizan, la alimentacion, el cuidado corporal y
aun la actitud al dirigirse al otro. Estas diferencias se hacen
notorias, por ejemplo, si comparamos un obrero con los profe-
sionales que dirigen sus trabajos, veremos qué se diferencian
por su posiciéon espacial, por sus ropas, por sus manos, y por
sus conocimientos. En otras palabras sus cuerpos son diferen-
tes.
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Modelo desfilando.
Podemos observar un
cuerpo extremada-
mente delgado,
preferidoen la
industria por el
estereotipo femenino
“elegante”. Este
cuerpo esta modifica-
do voluntariamente
para obtener una
imagen.

Otro cuerpo de modelo.

Responde evidentemente al
estereotipo de mujer deseable
buscado por la cultura occidental de
fines del S XXy principios del XXI.
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Grupo de enfermeras
dominicanas.
Observamos cuerpos
muy diferentes al este-
reotipo dominante.

Las imagenes que hemos seleccionado no agotan desde ya el
tema. Si nos ilustran acerca de la relacién entre el cuerpo y la
cultura. Las diferentes dietas, por ejemplo, dan lugar a dife-
rencias corporales. Existe otra diferencia més sutil: es la dife-
rencia en el nivel educativo, formal o informal, recibido por
distintos grupos dentro de una misma sociedad o por distintas
sociedades. La escuela moldea cuerpos y mentes. Las horas
dedicadas al estudio y a la formacién intelectual produce cam-
bios corporales importantes.

Trabajadoras de la
industria textil
peruana. Vemos
como los cuerpos
son moldeados por
la clase social, el
oficio, la educacién
formal recibida y
otros factores
socioculturales.
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b. Somos sociales. Los humanos nacemos vy
adquirimos cultura dentro de la sociedad. S6lo dentro de la
sociedad podemos considerarnos plenamente humanos. Vivir
en sociedad implica conocer y compartir los lenguajes
necesarios para la convivencia. Las sociedades humanas tienen
reglas de convivencia, que conforman estructuras politicas y
que tienden a mantenerse en el tiempo, aunque, por otro lado,
sufren cambios de acuerdo a avatares politico-institucionales.
Estos conjuntos de reglas forman un sistema politico que
sujeta a cada individuo a un lugar determinado en la sociedad
en funcién de clase social, status, género, edad, grupo familiar
de pertenencia, etc. Romper con estas reglas supone el riesgo
de ser condenado socialmente, aunque en determinados casos
estas violaciones tienen éxito y suponen, para su/s autor/es,
una nueva posicion dentro de la sociedad.

Todas las sociedades establecen reglas de conformacion de
grupos de parentesco, que actiian como sistemas politicos.
Estas reglas de conformaciéon de parentescos, algunas suma-
mente complejas, dan origen a sistemas de organizacién de las
sociedades, dividiendo el trabajo segiin sexo y edad, y erigien-
do jerarquias dentro de la sociedad, asi como las primeras es-
pecializaciones que separan algunos humanos del resto. Ini-
cialmente podemos describir las especializaciones en la violen-
ciay en la intermediaciéon con el mundo sobrenatural.

Los humanos vivimos segin nuestra apreciacion de la opi-
nion de los deméas sobre nosotros. La “mirada de los demas”
nos mantiene en un lugar dentro de la sociedad. La penalidad
mayor que puede infringir una sociedad es la exclusién o la
expulsion de la sociedad. El exilio o la carcel son las formas de
castigo mayor.

Los humanos tenemos lenguajes, lo que constituye sin
duda una caracteristica nica en la vida sobre este planeta. Si
bien numerosas especies tienen comunicacion, mediante soni-
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dos, senales y otros medios, s6lo los humanos han desarrollado
la capacidad de simbolizacion abstracta. Decimos lenguajes, en
plural, puesto que todos los grupos humanos usamos diferen-
tes lenguajes simultineamente. Como explicara Roland Bart-
hes, la moda también es un lenguaje que “dice cosas”. Las re-
glas que regulan el comportamiento sexual permitiendo o im-
pidiendo relaciones sexuales, estan entre las fundamentales de
la vida social.

A ESCUEL A GATRUV
ANTE EL PRIMER
A EDL

c. Somos historia. Efectivamente, la humanidad
actual es producto de un largo proceso historico. Durante ese
proceso, la humanidad se fue inventando a si misma, al
asociarse a procesos tecnologicos y al adquirir la capacidad de
modificar el medio ambiente de acuerdo a sus necesidades o
deseos. Cuando los hombres neoliticos descubrieron su
capacidad para domesticar plantas y animales, y al mismo
tiempo modificarlos de acuerdo a sus gustos o necesidades,
comienza un proceso que aun no ha culminado.

Nacemos dentro de un grupo humano, grupo que nos educa
en sus normas, relaciones, formas de comportamiento, lengua-
jes, y que nos va formando en un largo proceso de socializacion
durante el cual la cultura de la sociedad se va integrando en
nuestros cuerpos y mentes hasta formar parte indisoluble de
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nuestros comportamientos cotidianos y frente a todas las si-
tuaciones vitales. Esa cultura se fue construyendo a lo largo de
generaciones y, si bien puede cambiar, gran parte de ella per-
manece en el tiempo en forma de estructuras sociales que tras-
cienden el lapso de nuestras vidas individuales.

A modo de conclusion

La Antropologia es la disciplina cientifica que estudia las di-
ferencias entre sociedades, o entre clases o colectivos dentro de
una misma sociedad, basadas en la cultura desarrollada por
esa sociedad en una triple dimension: biologica, social e hist6-
rica.

Para poder investigar las culturas, la Antropologia desarro-
116 métodos y técnicas propias: la etnografia como método y la
observacién participante, la entrevista a informantes clave, las
inferencias estadisticas y otras fuentes secundarias de datos y,
sobre todo, el “estar alli” en el lugar donde se desarrollan los
eventos y viven las comunidades como técnicas de trabajo.
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Capitulo I1

La sociedad en la Antropologia y la
Antropologia en la sociedad. Inicios
de una ciencia social.

Marta Flores

A. Introduccion.

En este capitulo vamos a estudiar cuales fueron las condi-
ciones sociales e historicas en las que se desarroll6 el naci-
miento de la Antropologia. Para ello tenemos que partir de una
premisa fundamental: las producciones humanas, incluso las
que se desarrollan en el llamado “espacio privado”, tienen su
enlace con el mundo social en el que dichos sujetos se desen-
vuelven. Es asi como las cuestiones relacionadas con la genera-
cion del pensamiento cientifico moderno, estético o moral,
nunca se deben a un individuo aislado. Por el contrario, su
propia historia personal, la del grupo o clase social a los que
pertenece e, incluso, el lugar que su pais ocupa en el panorama
mundial.

Desde este lugar vamos a estudiar los elementos que
confluyen en la fundacién de una ciencia extrana como la
Antropologia, ciencia del hombre, pero con una perspectiva
peculiar que estd centrada en lo que Esteban Krotz
denominara a fines del siglo XX, la “experiencia de la
alteridad”. Alteridad viene del latin “alter” que quiere decir
“otro”. Asi, algunos investigadores hablan de “otredad”, en
lugar de “alteridad”, pero el concepto es bésicamente, el
mismo.

Al hablar de “experiencia de la alteridad”, Krotz alude al
centro de la pregunta antropologica, esto es, del problema
sobre el que se construye la misma ciencia de la Antropologia:
¢por qué hay tanta gente que vive, piensa y siente de manera
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diferente, si todos somos igualmente humanos? La pregunta
sobre la diversidad en la igualdad y la igualdad en la diversidad
es, para este investigador, la que surge de la experiencia de la
existencia de otros que viven de manera diferente que
nosotros. Esto es lo que llama “experiencia de la alteridad”:
Ver, sentir, escuchar a otros que viven de una manera
diferente.

Los estudios iniciales de la Antropologia estuvieron ligados
a los estudios bioldgicos porque, de acuerdo con el
pensamiento del siglo XIX, los pueblos africanos, americanos o
asiaticos pertenecian a otras razas y, por lo tanto, tenian
caracteristicas intelectuales y morales distintas (mas
primitivas) de los europeos de raza blanca. Asi, los primeros
antropo6logos se ocuparon, por ejemplo, de medir a los sujetos
de los pueblos extra europeos para determinar si, por ejemplo,
su craneo tenia la misma capacidad que el de un hombre
europeo. Es que, desde la perspectiva evolucionista en la que
se situaban los cientificos de Europa, los pueblos del resto del
mundo eran considerados maéas primitivos. Otra cosa que
hicieron estos primeros antropélogos fue estudiar si los
pueblos no europeos tenian la misma capacidad visual y
auditiva que los europeos. Esto, para determinar qué grado de
evolucion fisica tenian en comparacién con los hombres
civilizados.

Ahora bien, este estudio, el primero que se realiz6 acerca de
la percepcion humana en territorios no europeos, tuvo lugar en
1898 en el norte de Australia, en el Estrecho de Torres. La
Antropologia habia generado ya su primera escuela tedrica, el
Evolucionismo y proveia no pocos conocimientos sobre
pueblos extra europeos que se hallaban bajo la dominacion
colonial.

Lo que nos ocupa en este capitulo es todo el trayecto que, en
el siglo XIX, nos conduce a la generacion de una ciencia que
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pretende estudiar al hombre desde diversos angulos, pero
subrayando siempre, como deciamos, su naturaleza social.

Nos interesard primero recorrer la situaciébn socio-
econOmica europea y su relacion con el conocimiento cientifico
para llega a entender la generacion de una pregunta como la
antropoldgica, como deciamos, la diversidad en la igualdad y la
igualdad en la diversidad.

En primer lugar, debemos recordar, que, a mediados del
siglo XIX, sobre todo Inglaterra, pero también Francia eran,
los paises mas poderosos del mundo, con una economia
altamente industrializada. Los propietarios de las industrias y
de los bancos ejercian el poder, ya sea porque influian sobre
los gobernantes o porque formaban parte del gobierno.

Pero, mientras tanto, debemos tener en cuenta que se ha
puesto nombre al estudio de los pueblos “primitivos”, en con-
traposicion al estudio de las sociedades mas “avanzadas”.
Aparece, entonces el vocablo “etnologia”, que se desarrollo
muy rapidamente como el estudio de las sociedades “primiti-
vas”. También se difunde el uso del término “etnografia”, como
la descripcion de dichas sociedades.

Asi, la Antropologia, como las otras ciencias sociales
generadas por el siglo XIX (la Sociologia y la Psicologia) es el
producto intelectual de la burguesia inglesa y francesa, a la vez
que sirve de explicacion de un orden mundial que le daba a
esta clase social la primacia tanto econdémica como cultural
(intelectual y artistica) y moral.

En términos de Eduardo Menéndez, “La relacién entre
contexto social y produccién de conocimiento es evidente
desde la constitucion de la Antropologia como disciplina
diferenciada, ya que, tanto las definiciones de su objeto
de estudio inicial —el «primitivo»r—como las primeras
problemaéticas organizadas en torno al mismo, y que refieren
centralmente a la evoluciéon y/o difusion de la cultura,
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expresan no solo intereses académicos, sino concepciones
ideologicas respecto de un sujeto de estudio, cuyas
caracteristicas posibilitan y justifican tanto la prioridad de la
cultura occidental, como la fundamentacion de su expansion y
dominacioén a través de presupuestos ideologicos utilizados
como si fueran criterios cientificos” (Menéndez, 2010:37).

Barrio industrial de Londres.
Comienzos del siglo XIX.
Grabado de la época

B. Elsiglo XIX en Europa. Relaciones de clase
en la ciudad industrial. El estado moderno

En este sentido, conocer el orden social imperante en la
Europa de la época resulta altamente relevante para entender
el porqué de la formulaciéon de una ciencia antropologica y de
la importancia politico-administrativa que se asign6é a los
conocimientos que podia generar.

Te propongo ir paso a paso. Para empezar, podriamos dar
un paseo por las ciudades europeas de 1850. En particular,
por Londres y Paris.

Vemos en estas ciudades las consecuencias de la reciente
Revolucién Industrial. Son, como dice el historiador Eric
Hobsbawm “el mundo mas feo en el que el hombre jamas
viviera”. En efecto, se trata de ciudades ennegrecidas por el
humo de las fabricas, con grandes contrastes, en la que la
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prosperidad material de los trabajadores pobres no era mayor
que en el oscuro pasado y a veces peor. La ciudad del siglo XIX
se constituy6 como respuesta al nuevo orden econémico. En
este sentido, las fabricas, como lugar privilegiado de
concentracion de poblacion, también generaron, a su
alrededor, barriadas obreras en cuyas viviendas se apifiaban
familias numerosas en condiciones miserables y donde las
epidemias de tuberculosis o colera eran recurrentes.

Grabado de una revista
femenina para las mujeres
burguesas. La moda
femenina se transforma en
un imperativo y en signo de
distincion del poder
econdémico del padre de
familia

Ahora bien, durante la primera mitad del siglo XIX, en me-
dio de una Revolucion Industrial desbocada, el proletariado
britanico se rebela contra la desocupacion que se produce de-
bido a la incorporaciéon de las maquinarias industriales. Asi,
los “luddistas” (Inglaterra, 1811) y los “canuts” (Francia 1830)
incluyeron, en su accién colectiva, la destruccién de las maqui-
nas, como forma de oposicion al nuevo orden y a la miseria
que generaba.

"Asi pues, gran parte de la historia social del siglo XVIII
podemos leerla como una sucesiéon de enfrentamientos entre
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una innovadora economia de mercado y la acostumbrada eco-
nomia moral de la plebe.” (Thompson, 1989: 25)

Interior de una fabrica textil
a comienzos del siglo XIX.

El personal estaba integrado
casi exclusivamente por
mujeres y nifios/as.

Grabado de época

“éCoémo habian llegado Paris y Londres a ser lo que eran? El
proceso de urbanizacién de ciudades paradigmaticas como
Londres y Paris, se realiz6 a partir de un profundo cambio en
el pensamiento social de los sectores campesinos. Cuando nos
referimos a “pensamiento social”, hablamos de la forma de
concebir la vida, las expectativas de vida de los sectores cam-
pesinos (pequenios chacareros o propietarios de pequenos re-
bafos o antiguos arrendatarios de parcelas de las propiedades
de las familias aristocratas).
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En los comienzos del siglo XVIII, estos grupos, lo mas pobre
de los sectores campesinos, empieza a ver en la ciudad, una
manera de terminar con la creciente miseria que aquejaba al
campo. En particular, aparecen grandes empresas que com-
pran las tierras mas fértiles y cercanas a los rios y las cercan.
Esto es nuevo porque, tradicionalmente, el paso a los cursos de
agua se dejaba libre para que el ganado pudiera llegar a beber.
Este “movimiento de los cercados” fue determinante, en Ingla-
terra para que muchos pequenos propietarios o arrendatarios
decidieran probar suerte en las ciudades. ¢Qué ofrece la na-
ciente ciudad industrial en este momento? Ofrece, en princi-
pio, un salario regular que no esta condicionado por las condi-
ciones meteorologicas (sequias, inundaciones). También ofrece
una ilusiéon de cambio de clase. En efecto, muchos campesinos
migran con la ilusion de enriquecerse facilmente en la ciudad.
La gran mayoria termina pidiendo limosna en las calles de
Londres o Paris o, simplemente, como obrero de minima cuali-
ficacion en una fabrica.

Esta gran poblacion ofrece lo que tiene: su capacidad de
trabajo. El sistema capitalista industrial se sirve de ella, aun
cuando deba disciplinarla, reprimirla e, incluso, a veces, ceder
ante algunos reclamos.

En el Manifiesto comunista publicado en 1848, Carl Marx
describe el nuevo orden industrial:

“La industria moderna ha convertido el pequeno taller del
maestro patriarcal en la gran fabrica del magnate capitalista.
Las masas obreras concentradas en la fabrica son sometidas a
una organizacion y disciplina militares. Los obreros, soldados
rasos de la industria, trabajan bajo el mando de toda una
jerarquia de sargentos, oficiales y jefes. No son sélo siervos de
la burguesia y del Estado burgués, sino que estan todos los dias
y a todas horas bajo el yugo esclavizador de la maquina, del
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contramaestre, y sobre todo, del industrial burgués dueno de la
fabrica.”(Marx, 2013: 59)

Por otro lado, en los costos de reproduccion de la mano de
obra en las ciudades modernas, se encuentra el de la vivienda.
Si en un principio, los obreros se situaron en los alrededores de
las fabricas, vamos a ver que, de a poco estos espacios
empezaron a escasear y las casas se convirtieron en edificios de
departamentos o en conventillos, donde las familias
trabajadoras vivian hacinadas. Las epidemias recurrentes en
las ciudades industriales del siglo XIX fue un problema para
teoricos y militantes. En Francia, Napoleon III encargd a un
arquitecto urbanista la modernizacién de Paris con criterios
sanitaristas. El resultado es el Paris con grandes bulevares y
con tres sectores diferenciados: el de los barrios residenciales
(la orilla derecha del Sena), el de los barrios populares (la
orilla izquierda), y el centro administrativo politico en la isla
de la Cité (origen historico de la ciudad).

El problema de la vivienda obrera ocupa un lugar en los
intereses publicos y es recogido por la prensa de la época que
se afirma como formadora de la opinion publica. Por su parte,
Federico Engels en su libro dedicado especialmente al
problema de la vivienda y publicado en 1869, afirma:

“La llamada penuria de la vivienda, que representa hoy un
papel tan grande en la prensa, no consiste en que la clase
obrera en general viva en malas viviendas, superpobladas e
insalubres. Esta penuria de la vivienda no es peculiar del
momento presente; ni siquiera es una de las miserias propias
del proletariado moderno a diferencia de todas las clases
oprimidas del pasado; por el contrario, ha afectado de una
manera casi igual a todas las clases oprimidas de todos los
tiempos. (...) Lo que hoy se entiende por penuria de la vivienda
es la particular agravacion de las malas condiciones de
habitacion de los obreros a consecuencia de la afluencia
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repentina de la poblacién hacia las grandes ciudades; es el alza
formidable de los alquileres, una mayor aglomeracion de
inquilinos en cada casa y, para algunos, la imposibilidad total
de encontrar albergue. Y esta penuria de la vivienda da tanto
que hablar porque no afecta s6lo a la clase obrera, sino
igualmente a la pequefia burguesia.” (Engels, 2006: 18)

En suma, los resultados de la primera y de la segunda
Revolucién Industrial no sblo fueron el incremento en la
produccién de bienes, sino un extenso y profundo cambio en
las formas y condiciones de vida de la poblacion europea.

Cabe aqui dedicar un parrafo a la organizacion parental que
surge en este momento y que hoy conocemos, simplemente
como “familia”, pero que es, nada menos que la agrupacion
minima sustentable que la produccién industrial necesitaba.

En una produccion agricola, la familia tiene un rol
importante y necesita de todos sus miembros porque todos son
productores a la vez que consumidores. En este contexto, bajo
un mismo techo, viven padres, abuelos/as, tios/as, nifios y
nifias. Todos y todas trabajan y consumen y lo que se
comercializa es el excedente: lo que queda luego de alimentar y
vestir a todos.  Esta organizacion doméstica que se suele
denominar “familia extensa”, fue la protagonista de la época
anterior a la Revolucion Industrial.

Barrio Obrero de Londres.
Grabado de 1840
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La familia nuclear, esto es, la familia segin el modelo de la
burguesia europea del siglo XIX estaba formada por madre,
padre e hijos/as. Se sitia como aislada y autonoma frente a
las otras familias y se integré perfectamente a la sociedad
industrial. Pronto se consolidé como el modelo “natural” de
familia, que asigna a las mujeres el espacio privado, el rol de
reproduccién social, bajo el dominio del varén que se reserva
el espacio publico y los roles productivos.

La familia proletaria no podia cumplir con estos requisitos
porque, para poder sobrevivir, todos sus miembros (aun los
ninos) debian estar integrados al mundo del trabajo. Por otro
lado, los sistemas parentales que los europeos encontraron en
los pueblos que colonizaron, tampoco se ajustaban al modelo
de familia burguesa y ese fue otro signo de su “primitivismo”.

En el siguiente acapite vamos a ver como esta clase social en
expansion que fue la burguesia europea del siglo XIX toma el
mundo como un territorio a explotar en su propio beneficio.
Pero vale tener en cuenta que, junto con esa expansion del
capitalismo, se difundieron también el modo de vida y las
categorias de pensamiento generadas por esa clase social, a tal
punto que se impondrian como “naturales”, “deseables” y
propias del “hombre civilizado”.

Expansion del capital y la tecnologia.
Del colonialismo al imperialismo.

La expansion del capitalismo industrial como modo de pro-
duccién implicé también una fuerte modificacion en las estruc-
turas politico- econémico e ideologico de la propia poblacion
europea. Como vimos, un fundamental cambio en el pensa-
miento social provoco la emigraciéon en masa de la poblacion
campesina a las ciudades que se constituyeron en el escenario
de una enorme transformacion econémica y social, al incre-
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mentar de golpe su poblacién con migrantes campesinos que
se incorporaban como mano de obra a las industrias.

Por si esto fuera poco, las comunicaciones y el transporte
también se suman al cambio. En efecto, hacia mediados de
siglo, las lineas férreas, los trenes a vapor tienen una gran ex-
pansién y son el gran vehiculo de transporte de las mercancias
dentro de los paises europeos. Paralelamente, los buques a
vapor transportan la materia prima desde los territorios de
ultramar a los puertos. Merced a estos avances tecnologicos, el
mundo se ha achicado y es dable pensar en el “mercado mun-
do”, un mundo concebido como una red de relaciones comer-
ciales.

Karl Marx, en el primer capitulo del Manifiesto Comunista
hablara de la accion de la burguesia en pro de la generacion de
mercados siempre nuevos a partir de la necesidad de penetrar
por todas partes, establecerse en todos los sitios, crear por
doquier medios de comunicaciéon. Por la explotacion del mer-
cado universal, la burguesia da un caracter cosmopolita a la
produccion de todos los paises. Con gran sentimiento de los
reaccionarios, ha quitado a la industria su caracter nacional.
Las antiguas industrias nacionales han sido suplantadas por
nuevas industrias, cuya introducciéon entrana una cuestion
vital para todas las naciones civilizadas: industrias que no
emplean materias primas indigenas, sino materias primas
venidas de las regiones mas alejadas, y cuyos productos se
consumen, no sélo en el propio pais sino en todas las partes
del globo. Marx, Manifiesto comunista.
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“Europa sostenida por Africa y Améri-
ca”, 1796 grabado del artista britanico
William Blake

En este proceso, la burguesia europea confrontara con otros
pueblos, otras formas de vida. Las comparara con la propia
manera de vivir y las juzgara imperfectas: las calificara de pri-
mitivas. Debemos tener en cuenta, sin embargo, que, sin estos
pueblos incorporados a la fuerza al capitalismo europeo deve-
nido en capitalismo mundial, la burguesia europea no hubiera
tenido el sostén que la transformo en la clase dominante en un
mundo cada vez mas unificado bajo el signo del mercado.

En suma, el siglo XIX presencia el triunfo econémico, poli-
tico e ideoldgico de la clase burguesa. El mercado mundo sera
también un mundo donde algunas potencias dominen a la ma-
yoria de los pueblos, bajo el signo del mercado, con algunas
justificaciones ideologicas, pero, sobre todo, con el pensamien-
to de que la naturaleza y los hombres debian explotarse para
mayor beneficio econémico.

Estamos frente al denominado “colonialismo”, término que
definiremos porque nos va a servir de punto de partida para
los primeros pasos de la Antropologia cientifica.
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El colonialismo implica la toma y mantenimiento del poder
por parte de una potencia sobre un pais ajeno. Se asocia fre-
cuentemente con «colonizacion», lo que incluye el asentamien-
to fisico de personas (colonos o colonizadores) del pais domi-
nante (o metropoli) en el dominado (o periferia colonial). Los
colonizadores generan el dominio politico y legal sobre una
sociedad extrana. A partir de alli, la situacion colonial se carac-
teriza por las relaciones de dependencia econémica y politica y
la reorientacion de la economia politica colonial hacia los in-
tereses y las necesidades econémicas imperialistas.

Robert Clive (1725-1774)
También llamado Clive de la
India. Era un corsario, con
autorizacidn de la corona
britanica para participar en
saqueos y batallas en beneficio
del Imperio britanico.

El colonialismo como forma de dominio de unos pueblos
sobre otros es muy antiguo: podemos mencionar como casos
célebres las colonias griegas en todas las costas del mar Medi-
terraneo, ya en el siglo V antes de Cristo. También, la coloniza-
cion de América por parte del imperio espanol hasta la inde-
pendencia de los estados americanos a comienzos del siglo
XIX.

Pero écuales son las caracteristicas del colonialismo en los
momentos que condujeron a la fundacion de la Antropologia?
¢Y por qué resulta relevante su estudio en esta exploraciéon del
nacimiento y primer desarrollo de nuestra ciencia?
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En principio, recordemos que, mientras los paises europeos
se hallaban en un proceso de florecimiento del capitalismo
industrial, también habia una clase social en expansion (la
burguesia) que era la que conducia aquel desarrollo. Por otro
lado, en su crecimiento la burguesia habia generado modelos
de vida, de pensamiento, artisticos que se impusieron como
tipicos de la Europa civilizada, tanto dentro de ese continente,
como en los territorios colonizados.

Siguiendo con el hilo de este acépite acerca del colonialismo
moderno y sus caracteristicas. La colonizaciéon en los siglos
XVII o XVIII, por ejemplo, la colonizacién inglesa en Estados
Unidos tuvo como eje la radicacién de colonos provenientes de
la clase media rural inglesa, que explotaban su propio estable-
cimiento agrario a pequeila o mediana escala con mano de
obra servil o libre. En el siglo XIX, la burguesia empresarial
transformoé fundamentalmente este sistema que se transforma
en la radicacion de empresas con personal contratado en la
metropoli (hoy lo llamariamos CEO o ejecutivos). Estos geren-
tes tenian como funcién asegurar la extraccion de materia
prima al menor costo posible para remitirla a la metropoli
donde sera manufacturada. Es aqui donde la llamada “empresa
colonial” adquiere relevancia social e histérica para la relacion
entre dominadores y dominados. Las empresas coloniales fue-
ron muchas y surgieron en muchos paises: Holanda, Francia,
Inglaterra. Vamos a ejemplificar con una de las mas célebres:
la Compaiia Britanica de las Indias Orientales que fue, efecti-
vamente la que ocup6, colonizé y goberné el territorio de la
India entre 1757 y 1848, aunque su actividad comercial habia
empezado mucho antes.

Fue una sociedad an6nima que lleg6 a dominar la mitad del
comercio mundial. Tuvo fuerte injerencia en la economia y en
la politica britanica. A pesar de ser una sociedad andénima, la
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“Compafiia” tenia una fuerte presencia de la corona britanica
que, incluso, tenia la prerrogativa de designar el presidente.

Por otro lado, la Compainia tenia su propia fuerza militar
para asegurar el dominio armado del territorio. Uno de los
personajes mas célebres fue Robert Clive, iniciador de toda
una familia que se enriqueci6 gracias al saqueo de los reinos de
la India. Si te fijas en la imagen, el paisaje del fondo a la dere-
cha aparece una batalla. Clive era un corsario, famoso por su
crueldad con las poblaciones indias. De vuelta a Gran Bretana,
le fue otorgado un titulo de nobleza y particip6 del parlamento
como lord.

“Con la mecanizacion de la industria textil bajo el capitalis-
mo, Inglaterra entr6 en la “senda verdaderamente revolucio-
naria” que llevé al predominio del modo de produccioén capita-
lista. Se expandi6 a lo largo del siglo XIX y, de este modo, puso
al mundo entero bajo el dominio inglés. Algunas regiones ca-
yeron bajo su dominio directo, por ejemplo, parte de América
del Norte, y después de 1868, Japon. En otras partes envolvi6 y
penetr6 de otros modos, con lo que estableci6 enclaves capita-
listas en territorios internos organizados diferentemente.”

(Wolf, 1993: 359)

Joven guerrero Zulu.
Foto c. 1890
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El predominio del modo de produccion capitalista, regido
por la logica del lucro y la propiedad de los medios de produc-
cidon impactd sobre sociedades que tenian otras formas de su-
pervivencia, como, por ejemplo, modos de produccion domés-
ticos. Este impacto provoco la proletarizacion de poblaciones
que antafio eran autonomas y que ahora deben, obligadamen-
te, sumarse al capitalismo internacional.

¢Cudl era la relacion entre las poblaciones europeas y las
poblaciones locales, ya sea africanas o asiaticas? En el siglo
XIX, los llamados “colonos”, no son, en realidad, mas que un
grupo de gerentes o ejecutivos (hoy diriamos CEO) de grandes
empresas europeas. Buscaban mantener su estilo de vida como
si estuvieran en su pais de origen y, en lo posible, no mezclarse
con la autoctona. Veian su asentamiento como transitorio, una
etapa en la vida laboral.

Segunda Revolucion Industrial.
Primera gran crisis del capitalismo

Durante el siglo XIX, la Revoluciéon Industrial, un fenome-
nal cambio tecnologico que implico también una completa
modificacién en el terreno econémico, se extendié a los otros
paises de Europa. Primero fue Francia que, después del perio-
do napolednico, se sumo6 a la generaciéon de industrias y, por
ende, a un aumento de poder de la burguesia francesa. Alrede-
dor de 1870 se produce la llamada Segunda Revoluciéon Indus-
trial. En ese momento, se suman a los cambios tecnoldgicos y
econdmicos, casi todo el territorio europeo, Estados Unidos y
Japon.

Pero, en este periodo, asistimos, sobre todo, a la incorpora-
cion de inventos que cambian completamente la forma de vivir
de la gente de la época.
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Por ejemplo, se empieza a aprovechar la energia eléctrica y
pronto habrd lamparitas para la iluminaciéon hogarefa que
reemplazaran la iluminacion a gas. El ferrocarril habia sido el
gran medio de transporte introducido cien afios antes en la
primera revolucion industrial, pero en este momento tiene una
enorme expansién y ya no es posible imaginar medios de
transporte mas lentos. Al contrario, aparece el automévil, que
sera una manera privada y selecta de transporte de la familia
burguesa. Otros muchos inventos modifican la vida de las per-
sonas e introducen posibilidades empresariales en la produc-
cion de bienes y servicios antes ignorados. Pensemos nomas en
el fonografo que provee por primera vez de misica sin la pre-
sencia del musico o el teléfono, que rapidamente genera em-
presas encargadas de comunicar a las personas a distancia.
(¢Hoy qué hariamos sin celular?)
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El mundo entre 1890 y 1914. Colonialismo e imperialismo.
https://tourhistoria.com
Los territorios en ocre son politicamente independientes.
Fijate la extensidn del Imperio Britdnico.
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Ahora bien, este cambio tecnolégico tuvo su impacto en la
economia y produjo modificaciones en las formas del colonia-
lismo. Si miramos el mapa del mundo en 1898, encontramos
que una gran parte del globo estd bajo el dominio de pocos
paises europeos. Estos ejercen un colonialismo de explotacion.
Esto es, ejercen el poder sobre otros territorios para extraer
sus riquezas naturales y utilizar a su poblacién como mano de
obra.

Como afirma Immanuel Wallernstein, “el universalismo
como doctrina politica s6lo se ha propugnado seriamente en el
mundo moderno, por lo que parece igualmente s6lido argu-
mentar que su origen ha de buscarse en el marco socioeconoé-
mico de este mundo. La economia—mundo capitalista es un
sistema basado en la acumulacion continua de capital. Uno de
los principales mecanismos que la hacen posible es la conver-
sion de cualquier cosa en mercancia. Estas mercancias circulan
en lo que llamamos mercado mundial en forma de productos,
capital y fuerza de trabajo. Es de suponer que cuanto mas libre
sea la circulacion, méas activa serd la mercantilizacion y, en
consecuencia, todo lo que se oponga al movimiento esta con-
traindicando en teoria.” (En Balibar y Wallernstein, 1988: 52)

Ahora bien, la evolucion de este colonialismo moderno con-
duce indefectiblemente a un aumento de poder de las empre-
sas, tanto industriales como financieras y a una division del
sistema mundo entre potencias dominantes y paises domina-
dos. A la vez, los procesos de concentracion de capital condu-
cen a fines del siglo XIX a lo que algunos autores (Lenin entre
ellos) denominaran “imperialismo”. Este concepto deja de lado
el poder politico de los paises centrales, para poner el acento
en el poder empresarial, industrial, pero sobre todo financiero.
Por otro lado, visibiliza el dominio de las empresas de los pai-
ses centrales sobre territorio formalmente independientes co-
mo, por ejemplo, los paises de América Latina que, como dice
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Eric Hobsbawm, fueron “colonias no formales”, esto es, sufrie-
ron la penetracion empresarial que efectu6 la exaccion indis-
criminada de nuestros recursos naturales.

Cabe citar aqui la siguiente reflexion atribuida al empresa-
rio britanico Cecil Rhodes (1853-1902): “Tenemos que encon-
trar nuevas tierras a partir de las cuales podamos obtener
facilmente las materias primas y, al mismo tiempo explotar
la barata mano de obra esclava que esta disponible de los
nativos de las colonias. Las colonias también proporciona-
rian un vertedero de los excedentes de bienes producidos en
nuestras fabricas”.

Rhodes se enriquecié con la explotacion de las minas de
diamantes de Kimberley (Africa del Sur) y, més all4 de su acti-
vidad empresarial, su accion politica tendio a facilitar la accién
de las empresas privadas en los dominios de ultramar. Soste-
nia que el imperialismo podia ser una forma de paliar la com-
pleja situacion sociopolitica que estaba viviendo Inglaterra. La
reflexion resume el periodo que ve el primer desarrollo de la
Antropologia e, incluso, la necesidad de un tipo de conoci-
miento que ayudara a la dominacion y explotacion de los “nati-
vos”.

Por otro lado, las formas de dominio en Africa asumieron
algunos tipos definidos:

- Asentamientos de colonos, como en Kenia y Mozambique,
donde el gobierno directo por una clase de colonos se asocié
con la produccion de bienes de consumo exportables proce-
dentes de las plantaciones; productos como el algodon, el té, el
café y el aztcar.
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" Foto de una familia
sudafricana c. 1900

- Economias de comercio, como en Nigeria y Senegal, carac-
terizadas por un gobierno indirecto a través de las clases diri-
gentes locales (autoridades nativas), que actuaban como buré-
cratas coloniales, y producci6n por el campesinado de bienes
de consumo exportables, como aceite de palma y cacahuetes.

- Concesiones mineras en lugares como Africa del Sur o Zai-
re, donde el capital transnacional domin6 la economia nacio-
nal y se reclut6 una fuerza laboral inmigrante, a menudo a la
fuerza en primera instancia, desde «reservas nativas» espa-
cialmente segregadas para el trabajo en las minas, que impu-
sieron una nueva configuracién a la economia politica local.
Como vemos, todos ellos implican una alianza entre el poder
politico y el econdémico y tienen como consecuencia, un impac-
to muy fuerte de la economia capitalista sobre las economias
tradicionales. La situacion generada, sin embargo, excede lo
politico econémico para llegar al plano simbolico religioso.

Si miramos las imigenes de la pagina anterior, observamos
los cambios en la vestimenta de personas que proceden de los
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pueblos originarios de Sudafrica. Pero, ademéas de estos cam-
bios exteriores, la organizacion familiar europea se traslada a
las colonias como un signo de civilizacion. Asi, esta foto de una
pareja nos muestra que la empresa colonial implica una pene-
tracion economica, politica e ideologica.

Es insoslayable aqui la mencién de Georges Balandier. Este
antropoélogo francés habla de una “situacién colonial” como
una “situacion total” para caracterizar la forma de vida y las
relaciones que se produjeron en este impacto de Europa sobre
las culturas tradicionales africanas:
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En primer lugar, la empresa material caracterizada por el
avance sobre el control de la tierra y modificacion de poblacion
de los paises sojuzgados, economias ligadas a la metropoli. En
segundo término, la empresa politica y administrativa que
supone el establecimiento de autoridades del pais dominante
para controlar o reemplazar las autoridades, controlar la
justicia y dominar las iniciativas politicas autoctonas. Por fin,
aunque no menos importante, la empresa ideologica. Aqui es
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muy importante la accion de las iglesias, tanto catdlicas como
evangélicas y anglicanas que, en su tarea educativa, también
inculcan el desprecio para con los dioses y los valores
tradicionales (en Lischetti, 1993:23.)

Un politico francés, Jules Ferry, justifica de esta manera el
dominio colonial e imperial sobre los otros pueblos del mundo:
Las razas superiores poseen un derecho sobre las razas
inferiores. Yo mantengo que ellas tienen un derecho, porque
también tienen un deber. El deber de civilizar a las razas
inferiores [ ... ] Yo afirmo que la politica colonial de Francia, la
politica de expansion colonial, la que nos ha obligado a ir,
durante el Imperio, a Saigon, a la Cochinchina, la que nos ha
llevado a Tunez, la que nos ha arrastrado a Madagascar, insisto
en que esta politica de expansion colonial se ha inspirado en
una verdad sobre la que, sin embargo, es necesario suscitar por
un instante vuestra atencion: a saber, que una marina como la
nuestra no puede prescindir, en la extension de los océanos, de
solidos refugios, de defensas, de centros de avituallamiento [ ...
]. J. FERRY, Discurso en la Camara de Diputados de Francia,
julio de 1885 en Hobsbawm La era del imperio.

Esta moneda de 10 cash fue usada por la Compafiia Britdnica de las Indias Orientales para
pagar los salarios de los trabajadores. No era convertible a otras monedas. Eso hacia que los
trabajadores sélo pudieran comprar en la proveeduria de la misma compaiiia.

Fue una estrategia utilizada también por La Forestal en la Argentina.
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Si bien el continente africano fue expresamente dividido en-
tre las potencias europeas en tratados de fines del siglo XIX,
los territorios del resto del mundo también fueron objeto de
dominacion imperialista. Si seguimos los trayectos de la histo-
ria econémica argentina, veremos que a fines del siglo XIX y
comienzos del XX, se instalan en el territorio argentino algu-
nas empresas como The Forestal Land, Timber and Railways
Company Limited, méas conocida como la Forestal. De capitales
franceses y alemanes, se instald en el sur del Chaco y Norte de
Santiago del Estero en 1872 que tal6 los bosques nativos de
quebracho para extraer el tanino, (sustancia utilizada para la
curtiembre). Contaba con una red ferroviaria propia, puertos y
una fuerza policial. Los capitales ingleses de la reputada La
Forestal llegaron en 1906. Con ellos no comenz6 la historia de
la explotacion de los bosques de quebracho, ni siquiera la ex-
traccion fabril del tanino. Pero cuando se hicieron presentes,
recién ahi, comenz6 a constituirse lo que elegimos denominar
el verdadero régimen social de La Forestal, en el sentido de
haber dado lugar a un conjunto de criterios explicitos y no ex-
plicitos que le permitieron a esta compainia de tierras, maderas
y ferrocarriles, ser rectora y dominante en la vida social, eco-
nomica, cultural y politica de aquella region.

La Forestal emple6 mano de obra de obreros rurales, la ma-
yoria perteneciente a los grupos wichi y qom. Asimilados a la
economia capitalista, los miembros de estos grupos étnicos se
incorporan a una nueva forma de vida, pero no como superio-
res o propietarios, sino como subordinados o proletarios. En
esa transicion a la economia capitalista como asalariados con
escasa cualificacion, los diversos grupos étnicos se van modifi-
cando y sus limites se tornan cada vez mas dificiles de marcar.
Por otro lado, los idiomas propios se van perdiendo, en la me-
dida en que su contacto diario le exige hablar castellano. Ade-
mas, la religion tradicional, bajo el influjo de la catolica ya ha
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tenido modificaciones. Pero, sobre todo, la situacién de infe-
rioridad de los diversos grupos étnicos en esta historia econo-
mica y social argentina, los transforma en grupos cada vez mas
empobrecidos. Como afirma Cardoso de Oliveira (en Bari,
2002), los grupos originarios fueron objeto de una doble ex-
plotacion: como proletarios y como pueblos no europeos.

En cuanto a la relacion entre la politica nacional y la accion
de empresas que, como La Forestal, se asentaron en territorio
argentino con fines de explotacion de riquezas naturales y
mano de obra, es posible establecer una relacion entre las con-
diciones laborales y los procesos represivos a lo largo de la his-
toria argentina. Desde ese angulo, Cieza y Beyreuther investi-
gadores de la Universidad Nacional de La Plata, subrayan que
las grandes violaciones a los derechos humanos se correspon-
den con las necesidades de expansion del sistema capitalista.
En este sentido, conviene marcar la presencia (tanto en nues-
tro pais como en el resto de Latinoamérica), de una oligarquia
depredadora y extranjerizante que, apoyada por la policia y el
ejército, se apropia de las mejores tierras.

Los Arrieta-Blaquier en Jujuy, y los Patron Costa en Salta,
seran grupos familiares con gran poder econémico y politico.
Comparten el poder, y el control de gran parte de las mejores
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tierras con empresas extranjeras que se apropian de las tierras
del nordeste, conocidas como Gran Chaco (los Hardy del Inge-
nio Las Palmas, la Forestal Company, Bunge & Born). En el
Sur, los Menéndez Behety concentran cientos de miles de hec-
tareas dedicadas a la cria de ovejas, compartiendo el poder con
empresarios ingleses. En el norte, los indios wichi o matacos,
pilagéd y tobas son perseguidos ferozmente, y constituyen uno
de los ultimos baluartes de la resistencia indigena. Pero son
diezmados en el marco del boom agroexportador y obligados a
trabajar en los Ingenios azucareros y fabricas de tanino. En el
sur, los araucanos, los tehuelches y los selk'nam forman parte
de la “peonada” de las grandes estancias. En este contexto, la
“cultura del caballo” de los mapuche y tehuelche era conside-
rada como una barrera para la civilizacion, esto es, para la ex-
pansion del sistema (Cieza y Beyreuther, 2008:8)

Hasta hace poco la historiografia del colonialismo, incluida
aquella que estudia las practicas cientificas, se concentraba en
la historia desde arriba. Asi como la oligarquia argentina se
alio con el poder economico britanico, las élites de las colonias
africanas y asiaticas estaban lejos de ser titeres del imperio.
Aunque las relaciones de poder fueran asimétricas, el encuen-
tro entre colonizado y colonizador fue complejo y sirvio intere-
ses en ambos lados. En oposicion a la idea de que Europa era
una unidad coherente y estatica cuando se desplazo6 hacia Afri-
ca o Asia para desarrollar su empresa colonizadora en estas
regiones, una variedad de estudios de caso demostré que los
imperios debian ser estudiados en un contexto dinamico y de
cambio constante. Las naciones europeas fueron creadas a
través del imperialismo y el colonialismo cambid, cred o forta-
leci6 muchas de las multiples caracteristicas que hoy en dia
asociamos con Europa. Asi mismo, las colonias no fueron pasi-
vas y se apropiaron de los modelos que los europeos trataron
de imponer en ellas.
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El mundo colonial imperial fue el momento en que la bur-
guesia europea en expansion se encontr6 con pueblos que de-
bia explotar y a los que, por diversas razones, consideraba infe-
riores. Sin embargo, pese a ello necesité6 producir un tipo de
conocimiento sistematico que explicara por qué habia pueblos
diferentes. De acuerdo con el pensamiento positivista de la
época, gener6 una ciencia de lo humano no europeo, una cien-
cia que, en un primer momento, se mirara en el modelo epis-
temologico de las ciencias naturales pero que luego planteara
su propio estatus de ciencia social: la Antropologia.

La burguesia y la generacion de la ciencia positiva
como modelo explicativo: Comte y Spencer.
Progreso y evolucion

Habiamos hablado de los cambios econémicos y politicos
que rodearon a la primera y a la segunda Revolucion Indus-
trial. Nos interesara ahora, relacionar estos cambios con una
forma de pensamiento que es la que gui6 la génesis de la An-
tropologia. Se trata de lo que se denomin6 en aquel momento
“ciencia positiva” y que se conoceria hasta hoy como “positi-
vismo cientifico”. Este pensamiento tiene como representan-
tes destacados en las nacientes ciencias sociales a Augusto
Comte y a Herbert Spencer, de quienes vamos a hablar mas
adelante.

Pero, para empezar, debemos recordar que una de las con-
quistas de las llamadas “revoluciones burguesas” (la Revolu-
cion Industrial en el terreno econémico y la Revoluciéon Fran-
cesa en el politico) englob6 la lucha contra la tradicién y una
defensa encarnizada de las conquistas del examen racional,
tanto de las sagradas escrituras (la Biblia) como de la naturale-
za. desde ese angulo, los fil6sofos sociales del siglo XVIII fue-
ron los primeros en sacar a la luz las cuestiones que con el
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tiempo serian temas antropologicos, como, cultura y civiliza-
cion y se esforzaron, sin éxito, por formular las leyes que go-
biernan el curso de la historia humana y la evoluciéon de las
diferencias y de las semejanzas socioculturales.

Podemos encontrar los primeros antecedentes de la teoria
antropoldgica en el movimiento filosofico llamado “Ilustra-
cién” o “Iluminismo”, que se extiende a lo largo de aproxima-
damente los cien afios que van desde la publicacion del “Ensa-
yo sobre el entendimiento humano” (escrito por el filosofo em-
pirista inglés John Locke en 1690) hasta el estallido de la Re-
volucion Francesa. Los filosofos sociales del siglo XVIII fueron
los primeros en sacar a la luz las cuestiones centrales de la an-
tropologia contemporanea y se esforzaron resueltamente, pero
sin éxito, por formular las leyes que gobiernan el curso de la
historia humana y la evolucién de las diferencias y de las seme-
janzas socioculturales. (Harris, 1985)

El texto de Locke resulta ain relevante porque dicho fil6so-
fo se esforzo por probar que, en el instante de su nacimiento la
mente humana es un “gabinete vacio”. Aun cuando este fildso-
fo no habla de cultura, lo que su libro postula es que los indivi-
duos no estamos predestinados para alguna tarea ni tenemos
cualidades morales o intelectuales heredadas. El sentido de las
palabras de Locke debe leerse, también, como parte del cues-
tionamiento del derecho heredado de los reyes a gobernar o las
cualidades morales de la aristocracia, solo por pertenecer a ese
estamento social. Ahora bien, como fildsofo iluminista que era,
John Locke pensaba que la razén es universal y que, a pesar de
las diferencias de experiencia, la razéon correctamente aplicada
podria con el tiempo llevar al hombre, en cualquier lugar, a las
mismas instituciones sociales, a las mismas creencias morales,
a las mismas verdades técnicas y cientificas. Esta misma idea
retomaran los antropélogos evolucionistas cuando formulen su
célebre postulado cientifico: “Bajo las mismas condiciones ma-
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teriales, todos los hombres del mundo pueden llegar al mismo
grado de evolucion”, en suma, el pensamiento de la ilustracion
sera altamente influyente sobre la génesis de la antropologia
como ciencia.

En este contexto de florecimiento del pensamiento y del
trabajo cientifico, nos interesa detenernos en un concepto que
atraviesa todo el siglo XIX y que impacta también en la nacien-
te Antropologia. Se trata de la nocién de progreso y de su rela-
cion con la idea de evolucion, aportada por la biologia.

En realidad, lo esencial de la idea de progreso imperante en
el siglo XIX en Europa Occidental, puede enunciarse de mane-
ra sencilla: la humanidad ha avanzado en el pasado, avanza
actualmente y puede esperarse que contintie avanzando en el
futuro. Ahora bien, cuando preguntamos qué significa "avan-
zar" la cuestion se complica porque “avanzar” puede significar
en amplio espectro de cosas: desde lo espiritualmente sublime
hasta lo absolutamente fisico o material. Sin embargo, en su
forma mas comtn, la idea de progreso se ha referido, desde los
griegos, al avance del conocimiento y, mas especialmente, al
tipo de conocimiento practico contenido en las artes y las cien-
cias. (Nisbet, 1981)

Durante el siglo XIX la fe en el progreso alcanz6 a ambos
lados del Atlantico el estatus de una religion popular entre los
miembros de la clase media, y fue considerada como una ley
definitiva por amplios sectores de la intelectualidad. Por otro
lado, la cuestion de las diferencias raciales iba a plantear un
conflicto cada vez mas claro a las ideas igualitarias de
la Tlustracion. Posteriormente, en una reaccioén contra la Revo-
lucién Francesa y la filosofia Ilustrada, la opinién culta se des-
plazd hacia el extremo opuesto. En consecuencia, hacia media-
dos del siglo XIX ninguna verdad resultaba mas evidente que
la de que todos los hombres habian sido creados desiguales, y,
como veremos mas adelante, ninguna «verdad» iba a tener
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mas nociva influencia en el desarrollo de la historia social.
(Harris, 1985)

Por otro lado, la palabra “progreso” habia sido un compo-
nente esencial del vocabulario de la Ilustracion y los fil6sofos
la emplearon para infundir un sentido de satisfaccién moral a
ciertas tendencias evolutivas. Asi, la formacién de parlamentos
representativos se consideraba en general un cambio progresi-
vo; de forma parecida, las leyes de Newton representaban un
estadio en el progreso del espiritu. Evidentemente ni la quema
de los libros de Rousseau ni la expansion del sistema esclavista
en el Nuevo Mundo eran ejemplos de progreso. El término
también estuvo en boca de algunos politicos, como Thomas
Jefferson, uno de los artifices de la independencia de Estados
Unidos que, de todas maneras, en sus Notas sobre el estado de
Virginia, escrito en 1785, se hacia eco de la sospecha de que
«los negros, bien porque sean una raza originalmente distinta
o bien porque se hayan hecho distintos con el tiempo y con las
circunstancias, son inferiores a los blancos en las dotes corpo-
rales y espirituales» (en Harris). Dos afos antes de su muerte,
acaecida en 1824, Thomas Jefferson, maravillado por el pro-
greso alcanzado en la tierra y por todo lo que habia visto en sus
ochenta y un afios de vida, escribe: “Y nadie puede decir donde
se detendréa este progreso. Entretanto, la barbarie ha ido retro-
cediendo ante el firme avance del perfeccionamiento, y confio
en que con el tiempo desaparecera de la faz de la tierra” (en
Nisbet, 1981).

La idea del progreso humano y social fue tratada ya a fines
del siglo XVIII por algunos autores, como Adam Smith (que en
1776 publica “La riqueza de las naciones”). En este libro, afir-
ma que hay un orden natural del progreso de las naciones, y
que la razon de que Inglaterra y, en general, la Europa occiden-
tal se encuentren ahora economicamente afectadas y amena-
zadas de estancamiento es que leyes, edictos y costumbres
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desacertadas han interferido en los procesos del progreso na-
tural de la riqueza, el trabajo, las habilidades, la renta y los
beneficios. Por el contrario, la “mano invisible” del mercado,
actiia como un motor de progreso. Smith se referia a la idea de
que el mercado tiene en si la capacidad de autorregularse sin
necesidad de ninguna presencia estatal. Ello influiria. Segin
este autor generando progreso a través del tiempo y estabili-
dad del sistema econ6mico. Tenemos asi dos elementos que
seran incorporados por la ideologia burguesa del siglo XIX:
progreso y orden.

ESQUBMA POSITIVISTA

HECHOS ;
DERIVADOS Expucrcmu
e I PREDICCION

O BSERVACION

s

“El amor como principio,
el orden como base,

el progreso

como fin”

Auguste Comte

El método de analisis de los cientificos ilustrados habia sido
provisto por las ciencias naturales, en particular la Fisica que,
desde fines del siglo XVII, se habia convertido en el modelo de
las ciencias, merced a un método experimental e inductivo. En
consecuencia, el examen racional de la naturaleza signo el pe-
riodo de la Tlustracién y penetr6 con fuerza en el siglo XIX a
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través de un nuevo pensamiento epistemoldgico: el positivis-
mo. Esta corriente filosofica, surgida como una sintesis del
racionalismo francés ilustrado y del empirismo inglés con eje
en el conocimiento adquirido a través de los sentidos, proponia
una ciencia surgida de la observaciéon objetiva de pruebas em-
piricas o experimentos y cristalizado en leyes universales. Des-
de ese lugar, se niega a admitir otra realidad que no sean los
hechos y a investigar otra cosa que no sean las relaciones entre
los hechos. De una forma mecanicista, busca indagar acerca
del como se desarrollaron los procesos y elude responder sobre
intencionalidades o significados. Para el pensamiento positi-
vista, la realidad es lo que la percepcion (los sentidos) pueden
aprehender.

En este marco, un estudioso francés llamado Augusto Com-
te propone una palabra nueva: “sociologia”, para reemplazar
una expresion muy en boga en la época “fisica social”. Ademas,
considera que se debe estudiar los hechos sociales como “co-
sas”, esto es, como objetos aislados separables y con el mismo
método de las ciencias naturales.

En suma, sostenia, las leyes de las sociedades no son dife-
rentes de las que gobiernan el resto de la naturaleza. Ademas,
este socidlogo propone una periodizacion de la historia huma-
na a partir del tipo de pensamiento, historia que culminaria,
obviamente con la ciencia positiva. La ley de los tres estados
postula una evolucién de la sociedad que habria pasado por la
etapa Teolbgica, la etapa metafisica, para culminar en el pre-
sente (1830) con la etapa Positiva o Cientifica, o, como €l la
llama, “Positivismo Cientifico”. Este ultimo periodo se caracte-
rizaria por el imperio de la razéon como herramienta para la
explicacion de los fenomenos. Para Comte, una ciencia de la
sociedad seria la “reina de las ciencias”, ya que seria la mas
compleja. En el marco del positivismo como postura filoséfico
cientifica, la ciencia se convierte en la forma por excelencia de
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explicar la realidad en el contexto de expansion de la burgue-
sia, su poder y su pensamiento.

72 Teoria de Thomas Malthus

Teoria Maltusiana 15 La Realidad
0 [——FarnaEn —— i

‘ Teoria Poblacional J

l

Postulados ﬁ

ﬂ Progresién Geométrica (1, 2, 4, 8, 16, 32...)

Billones
Billones

Progresién Aritmética (1, 2, 3, 4, 5, 6.. )

) Método Preventivo Disminuir los nac1m1entos

Teoria demogréfica de Malthus. En los tiempos actuales, suele ser esgrimida
como argumento desde los organismos internacionales de crédito, como el FMI
y por algunas organizaciones ecologistas.

Para explicar, por un lado la necesidad del dominio de la
burguesia europea sobre las otras poblaciones y, por otro, la
hegemonia de la teoria de la evolucion debemos retrotraernos
unas décadas y recordar la obra de Thomas Malthus (1766-
1834).

Este clérigo britanico estaba muy preocupado por la super-
poblacién en los barrios proletarios de las ciudades inglesas.
Demasiada poblacion y escasos alimentos hacian que los ninos
y adultos estuvieran desnutridos. Evidentemente, para
Malthus, habia una desproporcion entre el aumento de la po-
blacion y el incremento de los alimentos. Su teoria, expuesta
en un célebre y clasico libro “Ensayo sobre el principio de la
poblacién”, argumentaba que, mientras la poblacion humana
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aumenta con una progresion geométrica (se dobla cada veinti-
cinco anos), el alimento lo hace en progresion aritmética. En
suma, la tierra no da abasto para sostener a tanta gente. Desde
ese lugar, una politica saludable seria limitar la reproduccion
de aquellos sectores sociales que, debido a su primitivismo,
obedecen ciegamente a sus instintos y, como consecuencia, en
el aumento de poblacion conducen a una ineludible escasez de
alimento.

Malthus fue profesor de Economia en una universidad
creada por la Compaiiia de las Indias Orientales para la forma-
cion de sus ejecutivos. Vale aqui recordar una de las citas mas
famosas de sus libros:

“El hombre nace en un mundo ya ocupado, y si la sociedad
no necesita su trabajo, no tiene derecho a reclamar ni la méas
pequeiia porcién de alimento. En el gran banquete de la Natu-
raleza no se le ha reservado ni un cubierto. La naturaleza le
ordena irse y no tarda mucho en cumplir su amenaza”

La teoria de Malthus fue un componente socio cientifico que
se anadi6 a la propuesta retomada por Spencer, de la “supervi-
vencia del mas apto”.

Otro libro que revoluciono el siglo XIX fue El origen de las
especies, publicado por Charles Darwin en 1859. Mas alla de lo
que significo su teoria de la evolucion humana, nos interesa a
nosotros la influencia que algunas ideas de este investigador
britanico tuvieron en el pensamiento sociologico y antropold-
gico del siglo XIX.

Para empezar, como cita Marvin Harris, a partir de Darwin,
la nocién de progreso se hizo algo menos vaga y gir6 en torno a
los conceptos de complejidad de organizacion y eficacia en la
lucha por la supervivencia. Pero ello no disminuy6 los juicios
de valor respecto de qué moral o qué forma econémica eran
mas evolucionadas o no. En todo caso, como veremos mas ade-
lante, el orden moral que Darwin y otros veian como “avanza-
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do” en comparacion con el pasado o con el de otros pueblos,
era el orden moral que su sociedad, y no su ciencia, queria que
vieran. Su forma de valorar a los otros se ceiiia a la vara de su
propia clase social.

El pensamiento evolucionista de Darwin tiene un pilar en su
teoria de la seleccion natural o de la supervivencia de los mas
aptos. De acuerdo con ella, la evolucién de las especies se reali-
za en un contexto de lucha por la supervivencia, que esta pro-
tagonizada por diferentes especies. Desde este lugar, los que
mejor se adapten a las modificaciones del clima o del ambien-
te, seran los que sobrevivan y conduciran a un mejoramiento
de la poblacion en cuestion. Para Darwin, mientras mas cre-
cen en poblacion, las especies tienen las mejores probabilida-
des de sobrevivir, en cambio, las que van disminuyendo se
vuelven raras y tienden a la extincién, porque son superadas
por los descendientes modificados y mejorados de las especies
mas comunes o con mayor numero de seres vivos. Pero nadie
puede predecir qué grupos prevaleceran hasta el fin, porque
hay especies que han sobrevivido a pesar de ser minoria, asi
que nadie sabe el final de una especie y la supervivencia de la
otra. Ahora bien, la idea de la supervivencia de las especies
maés aptas procedia del Ensayo sobre el principio de la pobla-
cion de Malthus, publicado en 1798, en el que llamaba la aten-
cién sobre la divergencia entre el crecimiento de la poblacion y
la de los recursos alimenticios. El corolario de esta afirmacion
era que los seres mas débiles moririan, por falta de recursos o,
dicho de otro modo, que no todos los que nacen pueden sobre-
vivir.

Por otro lado, hay que tener en cuenta el peso que lo biolo-
gico humano, como parte del mundo natural, poseia para los
europeos del siglo XIX un lado, ya hacia varios siglos que los
rasgos fenotipicos se habian consolidado como manera de cla-
sificar al otro y de situarlo en el mundo social. La palabra “ra-
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za” entrana un conjunto de significados contradictorios y muy
discutidos, con enorme carga ideologica, asi como una realidad
material de relaciones jerarquicas socialmente construida.

Como vimos, el progreso y la evolucion formaban parte ya
del pensamiento socioldgico, a partir de la division de la histo-
ria en tres estadios que habia hecho Auguste Comte. En cuanto
al evolucionismo biologico, las teorias ya se habian populari-
zado desde fines del siglo XVIII, con Lamarck y Erasmus Dar-
win, abuelo de Charles. Lo interesante es el traslado del mode-
lo darwiniano al estudio de las sociedades y ello estara a cargo
de un influyente pensador britanico: Herbert Spencer que sera
quien inspire la primera de las escuelas teoricas de la Antropo-
logia cientifica: el Evolucionismo cultural.

Como cita Lischetti (1993), el problema central con el que se
encontraron los pensadores del XIX fue que la idea de progre-
so no habia sido examinada a fondo, sino que se la daba por
sentada. No habia duda de que el mundo marchaba hacia un
perfeccionamiento y de que la humanidad tenia un camino de
progreso. Por otro lado, el afan de encontrar las leyes que rigen
la naturaleza humana los llevd a suponer e investigar que la
existencia de una ley del progreso que, indudablemente, debia
existir. La ideologia como ideas y representaciones de clase,
domino el pensamiento de los pensadores sociales del momen-
to y los hizo adherir sin mas a la teoria de una supuesta evolu-
ci6én social.
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William Blake, 1796. Grabado ilustrando

la crénica de la rebelién de esclavos en
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Surinam entre 1772 y 1777, (entonces Gua-

yana Britanica).
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Un protagonista de esta forma de pensamiento, directamen-
te influyente sobre la primera Antropologia cientifica, fue el
britanico Herbert Spencer, quien intent6 establecer una ley
general del progreso humano, a partir del traslado de las teo-
rias de Darwin al estudio de las sociedades. Spencer (1876)
formul6 una ley general de la evolucién que afirmaba la ten-
dencia de todas las sociedades a cambiar desde un estado de
homogeneidad incoherente a otro de heterogeneidad coheren-
te; es decir, la tendencia a una creciente diferenciacioén de los
fendmenos, por ejemplo, a una divisién social del trabajo o a la
aparicion de poderes de la cultura europea. Como él mismo
decia: “El estado actual de progreso pide que toda persona
incapaz de bastarse a si misma, perezca”. La aplicacion de lo
que se ha denominado “darwinismo social” implicara también
la supervivencia de los méas aptos en el terreno de las socieda-
des.

Las teorias de Darwin se convierten, en Spencer, en una
ideologia de clase, aceptada y difundida por la burguesia euro-
pea de la segunda mitad del siglo XIX y a la habiamos encon-
trado en acépites anteriores, como protagonista de la expan-
sion colonialista britanica, francesa, holandesa y espanola a lo
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largo y a lo ancho de todo el globo. En su contacto con los
pueblos no europeos generard una valoracion ideologizada de
las caracteristicas biolégicas de los pueblos, a partir de la cual
justificara su propia posicion de poder. De esta manera, con
afirmaciones falsamente cientificas lograra un tipo de segrega-
cion social, de discriminacion justificada discursivamente en la
naturaleza de las personas, pero que escondia, en realidad, un
fuerte etnocentrismo (un tipo de pensamiento que juzga a los
demas con la vara de la propia sociedad.) Estaremos frente a
un racismo con caracteristicas particulares de la Europa del
siglo XIX que se consolida como una forma de clasificar y ac-
tuar frente a las personas y a los pueblos.

C. El racismo como sistema clasificatorio
del siglo XIX. El otro como una imagen
deformada del nosotros

Vamos a hablar ahora de un fenémeno social que ha signifi-
cado la exclusion a gran escala de cierto tipo de poblacion. Ha-
blamos del racismo. Asi, al comienzo de este acapite nos ha-
cemos dos preguntas: ¢qué es el racismo? éQué significaba el
racismo en el siglo XIX, en el momento historico del nacimien-
to de la Antropologia cientifica?

El racismo es un mecanismo de segregacion social que se
asienta sobre la idea de que hay grupos sociales que, merced a
su apariencia fisica son més primitivos o inferiores a otros.
Como la apariencia fisica es inmodificable, también lo es la
inferioridad intelectual, moral, artistica del grupo en cuestion.
En rigor, no hay pruebas de que existan razas humanas dife-
renciables. Por el contrario, las migraciones, los conflictos y las
alianzas entre los grupos humanos hicieron que no pudiéra-
mos distinguir entre personas de una y otra “raza”. El concepto
de “raza”, entonces, queda vacio, no tiene ningin contenido.
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Por otro lado, el racismo, como mecanismo de segregacion,
también incluye prejuicios de clase, por lo que, el concepto de
“raza” se torna todavia mas difuso. Podemos decir también que
el racismo es la inferiorizacion de cualquier grupo social sobre
el que la sociedad ha construido una imagen racial.

Algunos autores hablan de la existencia del racismo, como
una forma de discriminacién, pero de un “racismo sin razas”,
es decir, un racismo cuyo tnico fundamento cierto es un pre-
juicio descalificatorio frente a determinada poblacion, toman-
do como pretexto una apariencia fisica que significaria la per-
tenencia social. El antropologo francés Etienne Balibar (1988)
subraya la presencia y el peso de los aspectos teoricos en las
practicas racistas y toma lo que llama “racismo culto” del siglo
XIX como un ejemplo de justificacion seudo cientifica de este
tipo de discriminacion.

“... no hay racismo sin teoria(s). Es sumamente importante
preguntarse sobre la funcién que desempefian las teorizaciones
del racismo culto (cuyo prototipo es la antropologia evolucio-
nista de las razas “biologicas" elaborada a finales del siglo XIX)
en la cristalizacion de la comunidad que se crea alrededor del
significante de la raza. Reside més bien en el hecho de que las
teorias del racismo culto simulan el discurso cientifico basan-
dose en "evidencias" visibles (de ahi la importancia fundamen-
tal de los estigmas de la raza y, especialmente, de los estigmas
corporales), o, mejor atin, simulan la forma en que el discurso
cientifico articula los "hechos visibles" a causas "ocultas" y van,
de este modo, por delante de una teorizacion espontanea inhe-
rente al racismo de las masas” (Balibar, 1991: 33)

Ahora bien, atn hoy, el racismo no ha desaparecido del
mundo social. Por el contrario, parece haber crecido y hoy el
mundo es el escenario de violentos conflictos raciales que son,
en realidad, conflictos con los inmigrantes pobres. Esto es, mas
que conflictos raciales, son conflictos de clase.
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De todas maneras, no es tan facil para los habitantes del si-
glo XXI, comprender la importancia y el peso que los europeos
del siglo XIX otorgaban a la Biologia, como ciencia de la natu-
raleza. En una atmosfera positivista, en la que la “realidad” era
definida como “lo que los sentidos podian percibir”, el encuen-
tro con los otros pueblos estaba marcado por una forma de
clasificacion del otro en relacion con su apariencia fisica. En
este sentido, la palabra “raza” entrafia un conjunto de signifi-
cados contradictorios y muy discutidos, con enorme carga
ideologica, asi como una realidad material de relaciones jerar-
quicas socialmente construida.

Para una cabal comprension de este racismo, es central te-
ner en cuenta que la ideologia burguesa del siglo XIX contenia
una gran satisfaccion de clase, por haber generado el progreso
tecnologico y cientifico sobre el que ya hemos conversado. En
esa linea de pensamiento, si la naturaleza determinaba las ca-
racteristicas intelectuales y morales de las personas, era facil
llegar a la conclusion de que la gente con apariencias diferen-
tes eran inferiores o atrasados respecto de la raza blanca euro-
pea. Asi dicho, el racismo del siglo XIX (y cualquier racismo)
no reviste mas credibilidad que cualquier ideologia de clase y,
pese a lo que afirmaban la mayoria de los intelectuales euro-
peos de la época de Darwin, carece de cualquier veracidad
comprobable.

Por otro lado, se realizan algunos descubrimientos que re-
fuerzan esta ideologia. Por ejemplo, en 1856, restos paleonto-
logicos del llamado Hombre de Neanderthal, que habité Euro-
pay Asia hace unos 300.000 afios.

Este descubrimiento de ninguna manera abonaba en las
teorias racistas. Sin embargo, algunos lo consideraron un pun-
to a favor de una jerarquizaciéon “natural” de unas razas sobre
otras. Entre ellos, estaba el Conde de Gobineau, que, en 1855
habia publicado su conocido, pero olvidable “Ensayo sobre la
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desigualdad de las razas humanas”. En este libro, rdpidamente
popularizado, no es, sin embargo, el Gnico. Por el contrario,
aparecen textos como el siguiente que da la pauta del pensa-
miento racista del siglo XIX, a la vez que muestra la poca pre-
cision del término “raza”, a veces nacionalidad (espafiol), otras
veces, color de piel (negro) y otras, procedencia regio-
nal(escandinavo)

“La Uni6n de la mas alta y mas baja de las razas humanas
da una progenie intermedia, inferior a la primera y superior a
la ultima. La descendencia de un escandinavo y un negro es
inferior a la escandinava y superior a la negra. La descendencia
de un inglés y un australiano, se degrada el inglés y algo mejo-
ra el australiano: el mestizo es muy inferior al espanol, pero
muy superior al indio piel roja”. (CRAWFURD, 1861, en Llanos
Reyes, 2011).

Con el desarrollo de la teoria evolucionista darwiniana y su
refutacion de la postura de una creacion por intervenciéon divi-
na, se fortaleci6 la conviccion de un solo origen de una huma-
nidad que habria evolucionado en un solo camino. Por con-
traposicion, la escuela evolucionista cultural retomaré los idea-
les ilustrados y pensara en la unidad psiquica de la humani-
dad: la humanidad es una y no hay diferencias esenciales entre
las diversas razas. Asi y todo, la desigualdad entre las razas
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permanecia como parte del sentido comun, de la ideologia de
los cientificos de la época generando una postura evolucionista
y racista: unidad humana, pero con probadas diferencias inte-
lectuales y morales entre las razas, las clases sociales y los se-
x0s. Pruebas de esta teoria hubo muchisimas, pero todas lo
suficientemente impregnadas de prejuicios como para ser des-
cartadas. Es decir, a pesar de su pretension cientificista, su
unica finalidad era servir de justificacion del orden social vi-
gente y al colonialismo. (Mazzetelle y Sabarots, en Lichetti,
1993) Por otro lado, ya hacia varios siglos que los rasgos feno-
tipicos se habian consolidado como manera de clasificar al otro
y de situarlo en el mundo social.

En suma, el aspecto externo, la pertenencia a una raza, se
convirtié en una categoria clasificatoria, esto es, en un aspecto
a tener en cuenta en el momento de considerar las posibles
conductas y las posibilidades intelectuales y morales de una
persona, no por la persona individualmente, sino por su perte-
nencia a esa raza. “En otros términos, raza e identidad racial
fueron establecidas como instrumentos de clasificacion social
bésica de la poblaciéon”. (Quijano, 2002: 203) En suma, la de-
sigualdad, la explotacion y las doctrinas racistas no son mas
que jerarquias dentro de la especie humana que avalan ideo-
logias hegemonicas de dominacion.

El racismo es un fenémeno social total porque abarca no so-
lo las practicas sino también los discursos y representaciones
que preservan la identidad de nosotros ante cualquier perspec-
tiva de mestizaje biolégico o cultural.

Pero, lo que debemos entender es como y por qué también
se convirtié en un discurso justificador de una practica de ex-
plotacion y esclavismo. Esto es, como y por qué la ideologia de
la desigualdad de las razas permitio y justificd practicas infa-
mes, como el llamado “comercio triangular” que existio6 entre
los siglos XVII y comienzos del XX.
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William Turner, 1840, “El barco negrero”. Alude a una costumbre comun de arrojar

al mar la “mercaderia” humana enferma antes de llegar a puerto para evitar las sanciones
de las compafiias aseguradoras, por las malas condiciones de traslado a América.

¢Qué fue el comercio triangular? Pues, nada mas ni nada
menos que el comercio de esclavos que empresas europeas
atrapaban en Africa occidental y vendian en América. Se llamé
comercio triangular porque tenia tres vértices: Europa, Africa y
América. El comercio triangular se realizaba con todos los re-
caudos legales de cualquier comercio. Incluso, se aseguraba la
mercancia humana en companias aseguradoras especializadas.
Sin embargo, el hacinamiento y maltrato que sufrian estas per-
sonas en la bodega de los buques que los trasladaban a las
plantaciones americanas, provocaba enfermedades. Como una
de las condiciones de las aseguradoras era el traslado en bue-
nas condiciones de la “mercaderia” desde Africa a América,
antes de llegar a puerto, las empresas tiraban al mar a las per-
sonas enfermas. Luego, en sus declaraciones a las asegurado-
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ras, aducian que se habian caido al mar y, por lo tanto, podian
cobrar el seguro. Esto es lo que vemos en la pintura que el ar-
tista britanico romantico William Turner realiz6 en 1840. Esta
obra recibi6 muchas criticas en los salones londinenses por lo
crudo del tema y por el atrevimiento de la denuncia.

Para terminar

El surgimiento de la Antropologia cientifica se da en un
mundo sacudido por la expansion desmedida de una clase so-
cial: la burguesia. Como vimos, esta burguesia, en particular la
britanica, se habia beneficiado por un cambio tecnologico
acaecido en el siglo XVIII que se denomin6 Revoluciéon Indus-
trial. Durante el siglo XIX, los otros paises de Europa occiden-
tal imitaron el proceso inglés y se produjo el auge del modo de
produccion capitalista industrial. Para proteger las industrias
locales, Francia, Alemania y Holanda cerraron sus fronteras a
la importacion. En consecuencia, los industriales ingleses se
quedan sin su mercado més importante. Por otro lado, se pro-
duce un agotamiento de las materias primas originarias de
Europa que ya no da abasto para alimentar todas las industrias
y se produce lo que se llama “crisis de stock” que es cuando no
se encuentran compradores para la mercaderia y ésta empieza
a acumularse. No es que todos los europeos tuvieran acceso a
estas mercancias, sino que no la podian vender a un precio que
implicara ganancia para los fabricantes. Asi, los empresarios
europeos tuvieron que salir a buscar nuevos mercados, tanto
para vender productos manufacturados, como para extraer
materia prima.

La burguesia, como clase social en si y para si, lleva consigo,
en su expansion, una serie de saberes y conceptos sobre el
mundo (Marx diria “ideologia”), que pondra en juego en su
contacto con los pueblos a los que pretendia ubicar como clien-
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tes o como trabajadores. La base de esta ideologia era la nocion
de progreso humano como espejo del progreso tecnoldgico-
cientifico.

Ademas, desde las ciencias biol6gicas aparece una teoria
que critica a fondo el modelo creacionista religioso que se daba
por cierto hasta entonces: la Teoria darwiniana de la evolucion.
Sostenida por la ideologia de clase, el biologicismo se trans-
formo6 en la medida de todas las realidades y, como consecuen-
cia, el concepto de “raza” humana, legitimado por una vision
seudo cientifica, se utilizd6 como herramienta politica de clasifi-
cacion y dominacion de los pueblos.

Ahora bien, como la burguesia europea buscaba sobre todo
el cumplimiento de sus intereses econdmicos, la clasificacion
racial de los pueblos no europeos también fue utilizada. Asi, la
consideracion de que los pueblos no blancos eran menos evo-
lucionados que los blancos, se convirti6 en la habilitaciéon para
la explotacién y exterminio de todos aquellos pueblos que, de
alguna manera, dificultaran la instalacion de las empresas eu-
ropeas. Esto es, aplicacion politica de la teoria de la supervi-
vencia del més apto, justificard el genocidio y etnocidio de
pueblos “poco aptos” a las condiciones de vida del capitalismo
internacional.

Se produjeron genocidios de los que apenas tenemos infor-
macion o, en otros casos, asimilaciones violentas de poblacio-
nes completas en medio de grandes sufrimientos.

En este contexto, el conocimiento cientifico de raiz positi-
vista, se propone explicar la diversidad. En palabras actuales,
se propone explicar por qué hay pueblos tan distintos coexis-
tiendo en el mismo momento. La conclusion a la que llegan los
primeros antropo6logos es completamente coherente con la
matriz evolucionista de las ciencias del siglo XIX, al tiempo
que satisfactoria para la ideologia burguesa de la época.
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Sin embargo, como se verd en el capitulo correspondiente,
la primera teoria cientifica antropologica, el Evolucionismo, no
se desarroll6 sin contradicciones.
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Capitulo III

Cultura, un concepto central y elusivo.
Horacio Sampayo.

I. Surgimiento de la idea de Cultura.

Cuando hablamos de cultura, todos tenemos una idea mas o
menos difusa acerca de su significado. Sin embargo, cuando
nos acercamos al tema, vemos que es cada vez mas dificil y
complicado definir con precision el significado de este término.

En principio tenemos una definiciéon vulgar de cultura, que
abarca aquellos saberes legitimados por la sociedad, y que son
los del grupo hegemonico, asi en Europa se fue utilizando el
término para los saberes de las personas educadas en las insti-
tuciones de prestigio, con conocimientos de lenguas, historia,
filosofia, arte y otros, que se obtenian en instituciones educati-
vas de prestigio, y que coincidian con la clase social alta o bur-
guesia.

Etimologicamente, el término proviene de la agricultura, en
el sentido de cultivo de plantas; se extendi6 entonces en el len-
guaje comun al cultivo de las mentes en las personas ilustradas
de la sociedad europea del S XIX.

Cuando en el siglo XIX aparece el problema de la diferencia
entre sociedades, y se necesita explicarlo, toman forma las ex-
plicaciones del sentido comiin: una geogréafica, la diferencia se
debe a los distintos entornos geograficos y climaticos, y otra
biologicista, las “razas”. La explicacion mas a la mano del sen-
tido comin eurocéntrico es entonces la que sostiene la intima
relacion entre raza y sociedad. Distintas razas humanas dan
origen a distintas sociedades.

1Esta concepcidén de cultura también es utilizada en sociologia, en especial en Francia.
Pierre Bourdieu, por ejemplo, la utiliza al hablar de “capitales culturales” en relacién a
las luchas sociales.
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A mediados del S XIX, las explicaciones raciales y geografi-
cas de la diferencia entre sociedades empiezan a mostrar sus
limitaciones. No hay, propiamente hablando, diferencias racia-
les. La nocién de raza no justifica diferencias en cuanto a las
capacidades mentales entre distintos grupos. Asi, personas de
origen africano o asiatico se adaptan perfectamente a la vida
social en Europa o en América; manejan correctamente el
idioma, saben leer y escribir, son artistas y cientificos que es-
tan a la altura de los europeos blancosz.

Dos antropologos sociales, uno en Estados Unidos: Lewis
Morgan y otro en Gran Bretana, Edward Tylor, desarrollan
entonces un postulado cientifico que rompe con las diferencias
raciales o geograficas: “Unidad psiquica del género humano”.

Este postulado cambiara la manera de comprender la dife-
rencia entre sociedades. Efectivamente: si los humanos somos
todos psiquicamente iguales, es decir si no hay diferencias en
cuanto capacidades intelectuales o emocionales entre huma-
nos, é¢porque la gran variedad de sociedades reconocidas en el
planeta?

Aparece entonces un nuevo concepto: la diferencia esta en
la cultura que cada sociedad ha desarrollado. Sera la cultura lo
que explicara las diferencias entre sociedades.

Estos antropdlogos, que no se conocian entre si, advierten
que la explicacion racial implica un prejuicio y un desconoci-
miento de las sociedades. Adoptaran entonces el término cul-
tura para explicar la diferencia. Al tratar de caracterizar este
nuevo concepto, no escapan a los grandes lineamientos del
pensamiento de la época. Recordemos que el siglo XIX es el
siglo donde la idea predominante es la de progreso. La cultura
no escapa a este mandato de la época. La caracterizan como

2Como ejemplo podemos citar a Alejandro Dumas, escritor francés con ancestros
negros, que tuvo un gran éxito y fue muy popular en las revistas literarias de media-
dos del XIX.

78



un complejo formado por los lenguajes, las normas, las cos-
tumbres, los sistemas politicos, el parentesco, las técnicas dis-
ponibles. Pero las piensan en un sentido de progreso: es decir
que la cultura debe progresar. Y lo hace en el sentido de evolu-
cionar desde lo méas simple a lo mas complejo. En la vision de
los antropologos de la época, que seran conocidos como evolu-
cionistas, la cultura humana es una sola y evoluciona de lo mas
simple a lo mas complejo.

Estos antropologos daran vida a lo que se conoce como es-
cuela evolucionista en antropologia. Y formularan la Ley de los
Tres Estadios. Esta Ley cientifica supone que la humanidad ha
atravesado por tres estadios o etapas de evolucién cultural: el
salvajismo, que era la etapa mas simple, formada por socie-
dades de cazadores recolectores, ndbmadas y cuyas tecnologias
se basaban en instrumentos simples para la caza y para la reco-
leccion, que construian viviendas muy livianas y vivian en
campamentos que trasladaban de un lugar a otro, representa-
ba para ellos la forma mas simple de sociedad y la imaginaban
como la forma original o “primitiva” de cultura.

La siguiente etapa en la evolucion de la cultura era la bar-
barie: era la de pueblos agricultores, sedentarios, que usaban
alfareria, textiles y otras artesanias y construian viviendas
permanentes, lo que les permitia acumular otro tipo de herra-
mientas mas pesadas.

Por tltimo, la 16gica evolucionista llevaba a la civilizacion,
formada por los pueblos europeos, con religion organizada
monoteista, sistema juridico complejo, tecnologias industriales
y sobre todo escritura. En esto siguen la idea de los historiado-
res de la época: los pueblos con escritura estan en la Historia,
si no hay fuentes documentales para estudiarlos, estadn en la
pre-historia.

Los antropoélogos evolucionistas suponen a las culturas sin
escritura como ancladas en la prehistoria y a las culturas con

79



escritura como mas cercanas a la civilizacion. Por supuesto que
las sociedades civilizadas no alcanzaron la perfeccion, sino que
deberan seguir evolucionando en un sentido de progreso
permanente e indefinido.

El evolucionismo cultural de la escuela evolucionista, no
debe confundirse con las corrientes de evolucionismos propios
de la biologia y sobre todo de la teoria de la evolucién de Dar-
win. Si bien toma la idea de evolucion, nada tiene que ver con
la evolucion por seleccion natural de la biologia.

Hacia principios del S XX estas ideas van a ser fuertemente
criticadas desde diferentes lugares, especialmente por las es-
cuelas funcionalistas y por el particularismo histérico de Franz
Boas.

II. Conceptos de cultura en la
primera mitad del SXX.

A principios del SXX algunos antrop6logos comienzan a ir a
estudiar las sociedades no occidentales en el lugar. El primer
antecedente lo van a establecer los cientificos de la Universi-
dad de Cambridge, en Inglaterra, que va a viajar el Estrecho de
Torres, brazo de mar que separa Australia de Nueva Guinea.

a. El Particularismo Historico.

Hacia la década de 1890, Franz Boas, un aleman que viajo a
la costa noroccidental de Estados Unidos y Canada, va a estu-
diar la cultura de la sociedad Kwakiutl desde un punto de vista
totalmente diferente. En primer lugar va a proponer que no
existe una sola cultura, sino que existen innumerables culturas
diferentes, y que éstas no pueden compararse unas a otras, las
considera inconmensurables. Establece de este modo el princi-
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pio cientifico del relativismo cultural, que a grandes rasgos
subsiste hasta hoy.

Su concepcion de cultura es fuertemente idealista. Para €l la
cultura tiene que ver con los aspectos ideacionales de la socie-
dad. La conciencia mitica, sus tradiciones, sus creencias y su
religion, son los elementos a ser estudiados de una cultura.

Con una posicion fuertemente relativista, su concepcion de
cultura es anti-teérica y anti-racionalista. La cultura puede ser
descripta, pero no se pueden formular leyes generales ni teo-
rias explicativas ni que relacionen desde lo tebrico unas y
otras.

Los trabajos de Boas se contraponen y refutan a las ideas
del evolucionismo cultural, al postular la existencia de multi-
ples culturas y la imposibilidad de compararlas. Al mismo
tiempo, se oponen radicalmente a las teorias racistas vigentes
en su época. No hay, en la concepcidon de Franz Boas, socieda-
des mas avanzadas que otras. Todas son igualmente evolucio-
nadas aunque esta evolucién puede haber tomado diferentes
caminos.

La cultura entonces es una configuracion de pautas y rasgos
propios, que devienen de su propia historia, formada a partir
de la adopcion de elementos provenientes de diferentes fuen-
tes. Siguiendo las ideas difusionistas de la época, muy en boga
en las tradiciones intelectuales alemana y austriaca, Boas pro-
pone que cada sociedad adopta las pautas y rasgos culturales
que conoce de otras sociedades y de las cuales las toma en
préstamo.

La escuela fundada por Franz Boas a partir de sus cursos en
la Universidad de Columbias, dio origen a la antropologia nor-
teamericana. Boas ensefio a numerosos discipulos, que con-
forman la corriente principal de la antropologia en ese pais.

3La Universidad de Columbia, en Nueva York, Estados Unidos, es una de las univer-
sidades mas prestigiosas del mundo.
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Entre los mas prestigiosos estan Margaret Mead, Ruth Bene-
dict, Edward Sapir, Ralph Linton, Alfred Kroeber; y muchos
otros.

Obviamente, Boas fue censurado y sus libros quemados en
la Alemania Nazi, y sus ideas explicitamente prohibidas, aun-
que sus escritos antirracistas y relativistas circularon clandes-
tinamente hasta la derrota de Alemania en 1945.

La escuela de pensamiento que él fund6 fue bautizada mu-
chos afnos después, por su sucesor como Director del Departa-
mento de Antropologia de la Universidad de Columbia, Marvin
Harris como Particularismo Histérico.

b. Los discipulos de Boas y la antropologia psico-
légica: Cultura y Personalidad.

La tradicion iniciada por Boas va a continuar con sus disci-
pulos, que daran forma a una gran corriente de pensamiento.
Esta se formé durante los tempranos afios 30 del SXX y tuvo
continuidad hasta los afios 70. Sus indagaciones van a dirigirse
a la relacion de la cultura —social- con la personalidad —
individual-. O la relacién entre sociedad e individuos; entre
cultura y mente.

Los comienzos de esta escuela lo marcan las obras de dos
mujeres antropologas, Ruth Benedict, autora de "Patterns of
Culture"de 1934 y Margaret Mead, autora de Sexo, Adolescen-
cia y Cultura en Samoa.

Destaco el hecho de que se trat6 de dos antropologas muje-
res, alumnas de Boas, por dos razones extraordinarias: prime-
ro: las mujeres no iban a la universidad ni hacian investigacion
cientifica en la primera mitad del SXX. La segregacion sexual
era muy fuerte en los EEUU de esa época. Incluso muchas
universidades eran sblo para varones. Ellas estudiaron y traba-
jaron en la universidad de Columbia, lo que de por si es extra-
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ordinario. Y en segundo lugar sus libros hablaban de sexo, y de
las diferencias de género como propias de cada cultura y aleja-
das del pensamiento hegemonico que imponia la segregacion
sexual como propia del mundo natural, y por lo tanto ajena a la
sociedad e inmutable. Al cuestionar las bases de la exclusion
de la mujer del &mbito publico y reservarle el ambito privado
de la familia, cuestionan las bases mismas del orden capitalista
y de la sociedad americana de la época.

La escuela Cultura y Personalidad continuo floreciendo con
muchos investigadores, hasta entrados los afios “70 del SXX
en que cayo en el desuso y fue reemplazada por otro tipo de
investigaciones especialmente la etnometodologia y la gran
corriente de la ciencia cognitiva.

El libro de Mead (1928) sobre la educacién de las ninas en
Samoa+ plantea que gran parte de los fundamentos de la socie-
dad Norteamericana de la época, no estaban basados en condi-
ciones naturales e innatas propias de los humanos, sino que se
debian a condicionantes culturales impuestos desde los grupos
hegemonicos de esa sociedad.

La adolescencia, por ejemplo, una etapa altamente conflic-
tiva de la vida en los Estados Unidos de la época, etapa que se
consideraba parte del desarrollo ontogenético natural, se vivia
de una forma absolutamente diferente entre las samoanas,
para quienes se pasaba de nifias a adultas luego de una serie de
ritos de pasaje que las transformaba sin necesidad de los largos
anos de sufrimiento. Por otro lado, la vida sexual de las nifias
samoanas, no tenia las restricciones y represiones que se vi-
vian en Occidente. Incluso el embarazo prematrimonial era
visto con naturalidad, sin la vergilienza y la muerte social que
aparejaba en las sociedades occidentales.

“Pequefias islas polinesias habitadas por poblaciones autdctonas y anexadas por Esta-
dos Unidos como colonia o territorio no incorporado, pero considerado parte de los
EEUU.
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Este trabajo, escrito para mayor escandalo por una mujer,
ocasion6 una conmocioén en los medios politicos y una fuerte
censura como inmoral.

Otro de los trabajos mas importantes de esta escuela fue el
de Sapir y Whorf. Edward Sapir fue discipulo de Boas y profe-
sor de Benjamin Lee Whorf con quien formularian la hipéte-
sis de Sapir-Whorf: La lengua de un hablante monolingiie
determina completamente la forma en que éste conceptualiza,
memoriza y clasifica la «realidad» que lo rodea (esto se da a
nivel fundamentalmente semantico, aunque también influye
en la manera de asumir los procesos de transformacion y los
estados de las cosas expresados por las acciones verbales). Es
decir la lengua determina fuertemente el pensamiento del
hablante.

También podemos pensarla como que la lengua determina
la forma en que vemos y conceptualizamos el mundo en el que
vivimos.

Posteriormente, la obra de Ralph Linton, “Cultura y Perso-
nalidad” daria una visi6n global de los logros de esta escuela, al
explicar en forma clara y sencilla sus fundamentos teéricos y
principales logros.

Para esta escuela personalidad, cultura y sociedad, son con-
figuraciones en que tanto la acomodaciéon a normas del con-
junto como su organizacion son mas importantes que cual-
quiera de sus partes constitutivas. Por lo tanto los individuos
desarrollan su personalidad dentro de una cultura y su confi-
guracion debe adaptarse a ésta.

Para esta escuela, el concepto de endoculturaciéon, proceso
por el cual durante el desarrollo ontogenético cada persona
incorpora las pautas impuestas por su cultura, y configura su
personalidad desde estas pautas, al tiempo que aprende su
leguaje y aprende también a ver el mundo, pasa a ser central
en sus indagaciones.
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La concepcion de cultura para esta escuela es la configura-
cion de pautas adoptadas por una sociedad e incorporadas por
cada persona en su desarrollo ontogenéticos.

c. Latradicion britanica en antropologia social:
el funcionalismo y el estructural funcionalismo.

A principios del SXX, Gran Bretaiia era la gran potencia
imperial. Gran parte del mundo le pertenecia como colonia, la
India, Australia, Nueva Zelanda, Sud Africa, Egipto, Palestina,
Nigeria, Sudan, Kenya, Rhodesia, Canada, Jamaica, la Guaya-
na Inglesa, y muchos otros territorios del mundo eran colonias
gobernadas desde Londres. La cantidad de sociedades y cultu-
ras diferentes que la habitaban era muy numerosa. Y obvia-
mente las diferencias entre ellas eran tan grandes que reque-
rian explicacion.

Ante tan importante diversidad cultural, los antropélogos
britanicos comienzan a criticar las explicaciones evolucionistas
de Tylor, Morgan, Frazer¢ y otros antropo6logos evolucionistas
de la época. Las explicaciones evolucionistas no cerraban, no
explicaban los hechos ni la altisima complejidad de algunas
culturas colonizadas.

A comienzos del S XX Alfred Reginald Radcliffe-Brown da
inicio a una nueva forma de hacer antropologia, la etnografia
con trabajo de campo, al viajar primero a las islas Andaman en
el océano Indico entre 1906 y 1908, y luego a Australia en
1910, trabajos que daran lugar a sus obras The Andaman Is-

5La continuidad de esta forma de pensamiento la vemos hoy en la concepcién psicoa-
nalitica de construccién de la subjetividad.

¢James Frazer, autor de La Rama Dorada, publicado en 1898, obra de 21 tomos que
reunia informacién disponible sobre infinidad de culturas distintas y probablemente
la mas importante del evolucionismo cultural. (Frazer, 1898)
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landers, y Three Tribes of Western Australia. (Radcliffe-
Brown; 1922; 1913)

Para Radcliffe-Brown la cultura se debe estudiar en el lugar
donde se desenvuelve, y su objeto de estudio son los procesos
que se desarrollan en esa sociedad. La nocion de proceso, co-
mo el elemento clave que debe ser explicado, nos enfrenta con
una posicion epistemolégica clave, los eventos sociales son
procesos que ocurren en el tiempo.

En los trabajos de este autor, la otra nocion es la de institu-
cion, las cuales son un conjunto de reglas que orientan la for-
ma de satisfacer las necesidades del grupo social. Las institu-
ciones actian como los 6rganos de un organismo, satisfacien-
do distintas necesidades pero que solo pueden existir dando
vida al conjunto. Las necesidades y las instituciones estan en
funcién unas de otras.

Por ultimo utiliza la nocion de estructura, que es lo que
permite mantener organizada la sociedad a pesar de los conti-
nuos cambios producidos en el tiempo, es decir de los proce-
sos. Las estructuras politicas por excelencia son los grupos de
parentesco. Al estar organizada en grupos de parentesco, la
sociedad mantiene una organizaciéon a lo largo del tiempo y
més alla de diferentes cambios y eventos que se producen.

Los conceptos de proceso, estructura y funciéon son los que
dan forma a la concepcion de cultura para esta corriente es-
tructural-funcionalista.

Otro autor dentro de la antropologia social britanica es
Bronislaw Malinowski. De origen polaco, estudi6 filosofia en
Cracovia y posteriormente antropologia con Frazer en Inglate-
rra.

Malinowski viaja entre 1913 y 1914 a las Islas Trobriand, ar-
chipiélago melanesio ubicado el este de Nueva Guinea, donde
desarrollara lo que se considera como el primer trabajo etno-
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grafico, aunque ya habia visitado anteriormente poblaciones
indigenas cercanas a Port Arthur.

El trabajo etnografico que desarrolla en las Trobriand se
convertira en una gran obra, ejemplo de lo que debe ser el tra-
bajo de campo antropologico a partir de ese momento. Publica
“Los argonautas del pacifico occidental” en 1922 que pronto
tiene un gran éxito no solo en la comunidad cientifica sino co-
mo obra literaria. (Malinowski; 1922)

Malinowski desarrolla en esta obra los lineamientos centra-
les de lo que debe ser el trabajo de campo y la investigacion
etnografica. Una larga permanencia en el lugar interactuando
con la sociedad estudiada. La participacion directa en los even-
tos sociales y una observacion critica minuciosa de todos los
aspectos de la vida. Se deben registrar en el diario de campo
todos los hechos registrados dia a dia, para poder recordarlos y
analizarlos posteriormente. Y luego la redaccion de una mono-
grafia que dé cuenta de todos los eventos importantes y que
explique los fundamentos de la vida social estudiada.

Otro texto importante es Una Teoria Cientifica de la Cultu-
ra, Publicado péstumamente en 1944. En él explica los linea-
mientos de su concepcion de cultura.

El concepto funcionalista de cultura la ve como un todo ho-
listico, donde todas sus partes funcionan armoénicamente y se
complementan entre si de un modo activo.

La sociedad, para perdurar y reproducirse tiene necesidades
de distinto tipo: las primeras, alimentacion, reproduccion bio-
logica, abrigo y proteccién, y también reproduccién cultural,
organizacion y otras. Para ello crea instituciones encaminadas
a satisfacer estas necesidades. Necesidades e instituciones es-
tan en funcion unas de otras. Las necesidades llevan a la crea-
cion de instituciones y éstas dan origen a nuevas necesidades.
El concepto de funcidn tiene el mismo sentido que en matema-
ticas.
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La concepcién cultural de Malinowski estd basada en una
posicion materialista, donde la cultura no se opone a la natura-
leza sino que la continua, sirviendo al proposito de servir de
soporte material a la sociedad. Garantiza de este modo la re-
produccioén tanto material como cultural de la sociedad

Los trabajos de Radcliffe-Brown y Malinowski se inscriben
dentro de una tradicion cientifica positivista, donde las teorias
cientificas deben surgir de la experiencia sobre el terreno.

d. El funcionalismo en Francia.

En Francia se publica en la misma época, en 1925, el famoso
libro Ensayo sobre el Don de Marcel Mauss. En esta obra,
Mauss propone el concepto de hecho social total, destacando
que cualquier hecho social tiene al mismo tiempo diferentes
dimensiones, econdmicas, politicas, juridicas, religiosas, y que
no puede considerarse como separadas unas de otras.

En el libro se ocupa sobre los fenémenos ligados al inter-
cambio, iniciando asi la antropologia econémica. Para Mauss,
todo regalo (Don) obliga a quien lo recibe, quedando de esta
manera ligado al donante. Solo mediante otro regalo equiva-
lente, (contra don) puede liberarse de la obligacion contraida.
De igual modo, las obligaciones contraidas con los dioses o con
el mundo natural, obligan a quienes las contrajeron a una de-
volucion o contradon oportunos. De ahi los rituales encamina-
dos a agradecer a los dioses por la vida y a la naturaleza por la
provision de alimento y materiales?.

La cultura es para Mauss un complejo de reglas de relacion
guiadas por el principio de reciprocidad, integrado por el don y
el contradon correspondiente, ley ésta de la que no se pueden

7El dia de accién de gracias, fiesta nacional de los Estados Unidos que se celebra el
tercer jueves del mes de noviembre, tiene este sentido. Es un dia dedicado a agradecer
a Dios (devolverle) los alimentos y bienes recibidos.
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liberar los humanos. En todas las sociedades las obligaciones
contraidas se deben honrar en la ocasiéon y modo oportunos.

Los humanos deben ser estudiados bajo una triple concep-
cion, fisiologica, psicologica y cultural. Mauss considera de
esta forma que los seres humanos utilizan su cuerpo para pro-
ducir y para expresarse, por lo que cultura, cuerpo y mente son
tres dimensiones inseparables. Su concepto de técnicas del
cuerpo representa este pensamiento y antecede a la idea del
cuerpo como producto de la cultura presente hoy en las obras
de David Le Breton. (Le Bretéon 2002)

e. El estructuralismo.- Claude Levi-Strauss.

Claude Levi-Strauss fue un antropologo francés que desa-
rrollé6 una notable escuela de pensamiento en Francia entre
1949 y fines de los afios “80. Su pensamiento estructuralista es
heredero de las obras de Radcliffe-Brown y de Marcel Mauss.

La corriente estructuralista abarco la antropologia, con Le-
vi-Strauss, Maurice Godelier, Claude Meillassoux y otros in-
vestigadores, pero excedi6é los marcos disciplinares para abar-
car la filosofia con Louis Althusser, la psicologia con Jean Pia-
get, la lingiiistica con Roman Jacobson, la semioética con Julia
Kristeva y Roland Barthés, y el psicoanalisis con Jacques La-
can.

Levi-Strauss propone la necesidad de buscar cuales son las
condiciones universales que cumplen todas de las culturas. Al
mismo tiempo se propone buscar el origen de la cultura en la
especie humana. Hablamos de un origen logico, no temporal.
Y encuentra ésta en la presunta regla universal en la prohibi-
cion del incesto.

Prohibir el incesto, prohibir las relaciones sexuales y ma-
trimoniales dentro del grupo de parentesco define también los
limites de este grupo, que pueden ser mas grandes o mas es-
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trechos, segun la cultura estudiada, pero que existen en todas
las sociedades.

En la prohibicion del incesto encuentra Levi-Strauss el ori-
gen logico de la cultura. Obviamente, al definir al grupo de
parentesco, también se imponen las reglas matrimoniales.
Con quién contraer matrimonio y con quién no, es un conjunto
de reglas especificas para cada cultura, que determinan la for-
ma que adoptara ésta.

El parentesco esta en la base de toda organizacién politica.
Por lo tanto las reglas de parentesco de una cultura determina-
ran la organizacion politica de una sociedad. Y estas reglas
provienen de la ley —universal- de prohibicion del incesto.

El otro concepto central de Levi-Strauss es el de inconscien-
te. El sostiene que muchas de las actividades sociales cotidia-
nas no estan claras para quienes las realizan. Son actos incons-
cientes. Por ejemplo, el horror al incesto, universal puesto que
estd presente en todas las sociedades, constituye un tabu in-
consciente, sabemos que estd mal pero no porqué esta mal.

El tercer concepto fundamental para Levi-Strauss es el de
estructura social. Toma este concepto de Radcliffe-Brown pero
también de la biologia, un organismo, para poder seguir vi-
viendo, debe conservar cierta estructura y mantener las fun-
ciones, en esto es heredero de las corrientes estructural-
funcionalistas.

¢Cémo juegan estos tres conceptos? En primer lugar toda
cultura debe garantizar su reproduccion. Para ello debe contar
con los elementos necesarios que hagan a este objetivo. El ve a
la cultura como perdurando en el tiempo, mas alla de los cam-
bios o modificaciones que devienen con motivo de los avatares
de la vida social. Por otro lado, lo importante en antropologia
es estudiar no tanto lo que hacen los individuos, sino las rela-
ciones que establecen entre ellos. Para ello toma el parentesco,
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y la prohibicién del incesto, como la regla que mantiene en pie
a la sociedad: la estructura.

Las estructuras son inconscientes, es decir que los miem-
bros de la sociedad no las conocen conscientemente, pero las
respetan. Levi-Strauss sigue en esto la lingiiistica estructural
iniciada por Saussure y continuada por Roman Jacobson, con
quien Levi-Strauss coincidié en Nueva York en 1946/47.

Segtn la lingiiistica estructural, los lenguajes tienen estruc-
turas que permiten que el hablante y el oyente se entiendan.
Todos hemos estudiado en la escuela las reglas estructurales de
la lengua. Sin embargo, estas estructuras son conocidas solo
por los investigadores y los lingiiistas, el resto de nosotros no
las recordamos y muchas personas ni siquiera las conocieron
nunca: pero al hablar las utilizamos correctamente.  Sujeto,
verbo, predicado, objeto directo e indirecto, etc. Son utilizadas
en cada proposicion todos los dias. Aun sin conocerlas.

Segun Levi-Strauss con la cultura ocurre lo mismo, respe-
tamos sus reglas aunque no las conozcamos.

Las reglas establecen relaciones entre grupos de parentesco,
es decir regulan los matrimonios y la exogamia8. Al hacerlo
determinan la circulacion de mujeres con fines matrimoniales
entre grupos de parentesco. La tradicion juridica sostenia que
los grupos de parentesco lo eran por tener una descendencia
comun, Levi-Strauss sostiene por el contrario que los grupos
pueden ser por la relacion entre dos grupos de parentesco.

8Exogamia: La exogamia se define en el contexto de los sistemas de parentesco como
una regla que rige para la eleccién del conyuge y que prohibe la relacién matrimonial
entre los miembros de un mismo grupo, el que a su vez puede quedar delimitado por
la relacién de descendencia, por la pertenencia a una misma tribu, linaje, clan o locali-
dad. La regla, al establecer que el conyuge obligatoriamente debe ser elegido entre los
miembros de un grupo ajeno al propio, prohibe un grupo. La situacién inversa se
denomina endogamia donde la regla determina el grupo dentro del cual se debe
contraer matrimonio, es decir, impone un grupo especifico.
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A diferencia de Radcliffe-Brown, quien consideraba a la fa-
milia nuclear como la unidad del sistema de parentesco, Lévi-
Strauss pensaba que la unidad era la relacion entre dos fami-
lias, es decir, la alianza que se produce entre dos familias
cuando un hombre entrega a una mujer de su grupo a cambio
de otra mujer, es decir la mujer como "bien mas preciado” en
el intercambio es la que sirve para fundar las alianzas que fun-
dan a la cultura y esto implica a la exogamia; Lévi-Strauss es
uno de los primeros que cientificamente explica entonces
prohibiciéon universal del incesto.

Al entregar una mujer, se crea la obligaciéon (don) de una
devolucion, que se puede producir en una generacion mas tar-
de, esto da origen a nuevos grupos de parentesco, mantenien-
do la estructura en el tiempo.

Claro que cuando los contrayentes se casan no lo hacen por
mantener la estructura sino por el deseo de alejarse de sus pa-
dres y formar su propio hogar, tener y criar sus hijos, “hacer
vida de adultos”, etc. Sin embargo, inconscientemente, man-
tienen erguida la estructura social.

Este deseo de formar hogar y demés no es propio de la na-
turaleza, aunque la sociedad nos lo presente asi: es fomentado
desde el nacimiento por el proceso de enculturacion. Nos en-
sefaron, a lo largo de la vida, y sin siquiera saberlo, a ocupar
los roles de hijo/a, padre, madre, abuelos/as, etc. Estos roles
son diferentes en distintas sociedades, pero en todas rige la ley
universal del incesto y en todas somos educados para mante-
ner inconscientemente la estructura social, para que perdure la
sociedad en la que vivimos.

La cultura entonces para Levi-Strauss es el conjunto articu-
lado de relaciones entre grupos de parentesco que conforman
estructuras que sostiene a la sociedad en el tiempo.
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f. La Ciencia Cognitiva.

La tltima concepcion de cultura que vamos a estudiar en
este apartado es la del cognitivismo o ciencia cognitiva, desa-
rrollada en los Estados Unidos a partir de los anos 1970 y que
significd una recomposiciéon de trabajos anteriores y una nueva
perspectiva de la cultura y de la sociologia y psicologia del co-
nocimiento: la llamada Ciencia Cognitiva.

Seguiremos en este apartado a Howard Gardner (1985) y a
Carlos Reynoso, (1993). La llamada ciencia cognitiva agrupa a
investigadores de neurociencias, filosofia y légica, antropolo-
gia, psicologia y computacion, para investigar a cerca de como
la mente se conoce a si misma. O como conocemos los huma-
nos.

La basqueda de conocimiento acerca de como conocemos es
una de las indagaciones mas antiguas de la filosofia occidental,
lo novedoso fue el agrupar a un conjunto de brillantes investi-
gadores para continuar con ese trabajo y la aparicion de la in-
teligencia artificial en ese periodo.

La llamada etnociencia o antropologia cognitiva, tuvo su
origen durante los afios 1960, con los trabajos de Goodenough,
Berlin, Kay, Tyler, Mtzinger y otros. Se centr6 en el estudio de
la relacion entre cultura, lenguajey pensamiento.

Para esta corriente, la cultura es esencialmente conocimien-
to, la forma en que cada sociedad o grupo humano perciben,
clasifican, ordenan y conocen el mundo en el que viven.

Segun Goodenough:

"La cultura es algo que se aprende. (...) Los objetos
materiales que crean los hombres no son en, y por si mismos,
cosas que los hombres aprendan. (...) Lo que aprenden son las
percepciones, los conceptos, las recetas y habilidades necesa-
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rios: las cosas que necesitan saber con objeto de hacer cosas

que cumplan las normas de sus comparieros”.
Ward H. Goodenough (1971), "Cultura, lenguaje y sociedad"

Tenemos entonces una nueva definicion de cultura, que
proviene de la percepcion boasiana. Boas pensaba que la cul-
tura esta formada por saberes, que incluso modifican la forma
en que percibimos las cosas del mundo.

g. Conclusion.

Hemos visto entonces las principales formas de concebir la
cultura desde distintas corrientes de pensamiento, las que van
deslizando el sentido del concepto de acuerdo a sus principales
intereses. Cada escuela o corriente de pensamiento centra su
interés en alguna forma de definicién y alcance del concepto
cultura, de esta forma podemos generar una caracterizacion
universal del concepto, en la que todos en antropologia esta-
riamos de acuerdo, y una forma particular de cada escuela. La
escuela cognitiva o etnocentifica, en general, va a centrar sus
indagaciones en el lenguaje, el pensamiento y la cultura, mien-
tras que escuelas materialistas y estructuralistas van a centrar
sus intereses en las relaciones internas entre grupos dentro de
una sociedad.
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Capitulo IV

Discriminacion, racismo y segregacion. Estigmatiza-
cion de poblaciones

Suyai Malen Garcia Gualda®

En este capitulo, nos proponemos abordar una serie de con-
ceptos que en apariencia se presentan como habituales o fre-
cuentes, ya que todos/as portamos, desde el sentido comin,
alguna definicion de ellos. Sin embargo, nuestra intencién es
favorecer la correcta comprension teoérica de dichos conceptos,
es decir, aportar una mirada desde la ciencia, en este caso des-
de la Antropologia. De esta manera, en esta seccidn, incursio-
naremos en el conocimiento de cuestiones tales como la dis-
criminacion, la segregacion, el racismo, entre otras.

“Cuando decimos u oimos hablar de “racismo” [y dis-
criminacion] tenemos una idea del conjunto de actitudes
y acciones a los que esta palabra suele estar asociada.
Sin embargo, una mirada de mayor aproximaciéon, mas
analitica, nos llevara ciertamente a percibir que ese
término engloba en si una variedad de sentidos que vale
la pena diferenciar para entender mejor los procesos
involucrados y, de esa forma, podernos defender mejor
de sus consecuencias.” (Segato, 2006: 2)

En suma, tal como expresa la cita que compartimos anterior-
mente, buscamos, desde una mirada académica y analitica, acer-
carnos a nociones y conceptos que —de diversas formas- contri-
buyen a desnaturalizar —y a (re)pensar/cuestionar- ciertas con-
ductas sociales. Para ello, en el siguiente apartado realizaremos

? Politéloga (UNCuyo). Magister en Género, Sociedad y Politicas (FLACSO). Docto-
randa en Ciencias Sociales (UNCuyo). Becaria de CONICET. Docente de la Universi-
dad Nacional del Comahue.
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un breve recorrido sobre las acepciones del término ‘discrimina-
cion’ y su relacion con otros como, por ejemplo, segregacion, pre-
juicio, estereotipo, estigma, etc.

Hacer visible lo invisible: aportes y reflexiones so-
bre la discriminacion

El diccionario de la Real Academia Espafiola (RAE) presen-
ta dos definiciones en relaciéon con el término “discriminar”.
Por un lado, lo define como: “seleccionar excluyendo”. Y, por
otro, asevera que se trata de: “dar trato de inferioridad a una
persona o colectividad por motivos raciales, religiosos, politi-
cos, etcétera”. Claramente ambos significados son pertinentes;
pero, a partir de ello y sin perder de vista que la discriminaci6n
constituye una actividad propia de la razon humana que con-
siste en “diferenciar una cosa de otra”°, a los fines de la disci-
plina que nos convoca (Antropologia) nos abocaremos signifi-
cativamente a la segunda acepcion.

De todas maneras, vale pensar que la discriminacion es el
“acto de agrupar a los seres humanos segin algun criterio que
lleva a una forma de relacionarse socialmente” (INADI, 2015).
Ahora bien, nuestro punto de interés radica en aquella defini-
cion que acentia la connotacion negativa de distinguir o agru-
par, es decir, cuando la discriminacién supone la segregacién
de grupos sociales:

“Desde una perspectiva antropolégica, la discrimi-
nacion es un ejercicio cognitivo y social que se centra en
una demarcacion muy fuerte entre grupos humanos, la
cual se carga de juicios de valor, lo que conduce a posi-
cionamientos jerarquizados y de desigualdad.” (INADI,
2015: 13)

10 Ver Flores, Marta (2010).
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En este sentido, entendemos por “segregacion” al hecho de
apartar, excluir o marginar, en términos peyorativos, a un gru-
po social por diversos motivos. Resulta necesario destacar que
la discriminacion-segregacion es siempre una actitud social
aunque se exprese, muchas veces, de forma individual. En con-
secuencia, la discriminacion es una conducta social que, gene-
ralmente, supone el uso de la violencia en sus diferentes for-
mas y modalidades. Ademas, los actos de discriminacion nun-
ca se presentan “puros” (Flores, 2010), esto significa que la
discriminacioén no obedece a una tinica razon.

Al respecto, la teoria de la interseccionalidad -cuya historica
exponente fue Kimberlé Williams Krenshaw- ha realizado va-
liosos aportes que visibilizan los inter-cruces presentes entre
las maltiples discriminaciones que afectan a los/as sujetos/as,
en especial a las mujeres. Este enfoque nos permite identificar
las dinamicas y los dispositivos que operan por medio de la
“raza”, la “clase”, el “género”, la “sexualidad” a lo largo de la
historia y como se solapan con otras formas de exclusion y
subordinacion.

A modo de ejemplo, podemos reflexionar en torno a la
realidad de las mujeres indigenas quienes, en numerosas opor-
tunidades, sufren situaciones de discriminacién por ser indi-
genas, mujeres y pobres. En este ejemplo, observamos cémo la
dimension de género se intersecta con la dimensién étnica (ra-
cial) y de clase. Otro ejemplo podria ser el de una persona hu-
milde y transexual; en este caso, se puede visualizar cbmo ope-
ran las dimensiones de género-sexualidad y clase.

De esta manera, arribamos a la explicacion que la Organiza-
cion de Naciones Unidas (ONU) difunde en torno a la discri-
minacion:

“[Discriminaciéon] es toda distincion, exclusion, res-
triccion o preferencia que se base en determinados mo-
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tivos, como la raza, el color, el sexo, el idioma, la reli-
gion, la opinion politica o de otra indole, el origen na-
cional o social, la posicion econdémica, el nacimiento o
cualquier otra condicién social, y que tengan por objeto
o por resultado anular o menoscabar el reconocimiento,
goce o ejercicio, en condiciones de igualdad, de los dere-
chos humanos y libertades fundamentales de todas las
personas.” (Declaracion del Comité de Derechos Huma-
nos citada en Gamba, 2009: 96)

Entonces, estamos en condiciones de afirmar que la discri-
minacion supone una opinion desfavorable/negativa acerca de
un grupo considerado, generalmente, “diferente”*. Dichas opi-
niones carecen de fundamentos empiricos y racionales, o sea,
son saberes faltos de evidencias certeras y se denominan prejui-
cios. Cabe agregar que los prejuicios se construyen de manera
grupal-social, aunque muchas veces se manifiestan de forma
individual. Asimismo, debemos tener en cuenta que son trans-
parentes, esto significa que no somos conscientes de ellos, lo
cual hace dificultoso visibilizarlos y erradicarlos de nuestras
practicas cotidianas (Ver Flores, 2010).

“[E]s extremadamente dificil erradicar los prejuicios,
de modo que la construccién de una sociedad no discri-

11 No podemos perder de vista la definiciéon de “etnocentrismo”, concepto clave para
la Antropologia, el cual refiere a una “postura que tiende a universalizar la propia
cultura, al considerar comun o general aquello que es particular, caracteristico del
pueblo al que se pertenece” (INADI, 2015). Dicho en simples palabras, la cultura
propia se presenta como parametro util para evaluar a otras culturas. Asi, el etnocen-
trismo supone una jerarquizacidn/superioridad cultural (como dice Flores, supone
subordinar lo ajeno a las propias categorias de comportamiento), lo que ha despertado
numerosas criticas a lo largo del tiempo desde diferentes escuelas de la disciplina que
nos convoca. Como afirma Marta Flores (2010), el etnocentrismo es una actitud comun
a todas las culturas. Sobre este tema sugerimos ver los capitulos II y III, de Sartino y
Franquelli, respectivamente, en la presente publicacion.
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minadora es una gran empresa que requiere no solo
una legislacion que condene la discriminacion y favo-
rezca el trato igualitario sino que fundamentalmente
modifique el pensamiento y las actitudes de quienes in-
tegran una comunidad plural, para hacer posible el re-
conocimiento de iguales derechos para todos y todas.”
(Gamba, 2009: 97)

En sintesis, de acuerdo con Franquelli (2015), los prejuicios
poseen caracter social, historico y politico porque son afirma-
ciones o ideas no contrastadas -sobre grupos de personas-,
transmitidas socialmente, que responden a un contexto hist6-
rico particular. En efecto, los prejuicios cumplen la funcién
politica de justificar la subordinacién de un determinado gru-
po, esto es, legitimar la desigualdad social.

En la misma direccion, hallamos a los estereotipos, enten-
didos como aquellas imagenes que atribuyen determinadas
caracteristicas y roles a ciertos grupos sociales. Vale decir que
se trata de generalizaciones, que homogenizan y reducen al
otro/a a un unico plano, despojandolo de sus particularidades.
Y, ademas, a los estereotipos suele atribuirseles el caracter de
inmutables dado que son compartidos y transmitidos social-
mente, ejemplo de ello son los estereotipos de género.

La discriminacién se sustenta en gran medida sobre los estereoti-
pos que se han ido generando en torno a la idea que tenemos sobre
cémo deben comportarse los hombres y las mujeres, los papeles que
deben desempenar en el trabajo, en la familia, el espacio publico e
incluso en cdmo deben relacionarse entre si. A este conjunto de ideas
preconcebidas que utilizamos para analizar e interactuar con otros
hombres y mujeres, le llamamos estereotipo de género."”

12 Guia de formacién para la incorporaciéon de la igualdad en la administracién publi-
ca, disponible en http://eap.gobex.es
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No debemos perder de vista que cuando hablamos de “gé-
nero” hacemos referencia a un conjunto de ideas que suponen
roles y funciones (dan por sentado qué y cobmo debemos sentir,
actuar y pensar) a los que se presume que debemos responder
los varones y las mujeres en un determinado contexto. Estas
ideas se traducen en mandatos que marcan e impactan en las
experiencias de cada sujeto/a. Asimismo, dichas caracteristicas
asignadas a varones y mujeres (en funciéon de su sexo biologi-
co) suponen una valoracién jerarquica que define las relacio-
nes entre los géneros. Entonces, podemos decir que el géne-
ro’3, como categoria analitica, es una construccién socio-
cultural e historica y, en consecuencia, las relaciones de género
son dindmicas y cambiantes4. Al respecto, la antrop6loga me-
xicana Marcela Lagarde sostiene que “cada sociedad, cada
pueblo, cada grupo y toda persona, tienen una particular con-
cepcion de género, basada en la de su propia cultura” (1996: 1-
2).

De este modo, dentro de un orden de género patriarcals
acorde a los intereses del modo de produccién capitalistae, las

13 Algunas pensadoras sugieren hablar de “géneros” a fin de incluir otras identidades

de género que suelen quedar excluidas desde la mirada dicotdmica varén-mujer. Por

ejemplo: travestis, transexuales, intersexuales, lesbianas, gays, etc.

4De acuerdo con Seyla Benhabib:
“...por (género) entiendo la construccién diferencial de los seres humanos en tipos feme-
ninos y masculinos. El género es una categoria relacional que busca explicar una cons-
truccién de un tipo de diferencia entre los seres humanos. Las teorias feministas, ya sean
psicoanaliticas, posmodernas, liberales o criticas coinciden en el supuesto de que la consti-
tucién de diferencias de género es un proceso histérico y social y en que el género no es un
hecho natural. Atin mds... es necesario cuestionar la oposicion misma entre sexo y género.
La diferencia sexual no es meramente un hecho anatémico, pues la construccién e interpre-
tacion de la diferencia anatémica es ella misma un proceso histérico y social. Que el varon
y la hembra de la especie difieren es un hecho, pero es un hecho también siempre construido
socialmente. La identidad sexual es un aspecto de la identidad de género. El sexo y el géne-
ro no se relacionan entre si como lo hacen la naturaleza y la cultura pues la sexualidad
misma es una diferencia construida culturalmente” (Lagarde, 1996: 11)

15 Literalmente patriarcado significa gobierno de los padres. Sin embargo, en términos

generales, el patriarcado puede definirse como “un sistema de relaciones sociales
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relaciones de género son relaciones de poder que conllevan a la
subordinacion de las mujeres y de otras identidades de género.
Frente a esta realidad, emergen numerosas manifestaciones de
discriminacion que se traducen en situaciones de violencia.
Sin duda los femicidios?” constituyen la maxima expresion de
la violencia® de género que padecen las mujeres en el seno de
una sociedad caracterizada por la desigualdad. Seguidamente
compartimos datos de la provincia de Neuquén en relaciéon con
el crecimiento sostenido de los casos de violencia de género
contra las mujeres en los tultimos meses.

Alarmante: subié un 64% la violencia contra las mujeres.
Son datos del Servicio de Prevencién de Violencia Familiar. El oeste, el
lugar donde hay mds casos.

Neuquén.- "Cada vez que viene una mujer a denunciar, puede
que sea la dltima vez que la veamos”, advirtié con lamento Carina
Sancho, directora del Servicio de Prevencion de Violencia Familiar.

sexo-politicas basadas en diferentes instituciones publicas y privadas y en la solidari-
dad interclases e intragénero instaurado por los varones, quienes como grupo social y
en forma individual y colectiva, oprimen a las mujeres también en forma individual y
colectiva y se apropian de su fuerza productiva y reproductiva, de sus cuerpos y sus
productos, ya sea con medios pacificos o mediante el uso de la violencia” (Fontenla,
2008: 4). En este sentido, los feminismos han demostrado y constatado que se trata de
una construccion social e histdrica, por tanto que puede ser transformada en beneficio
de la equidad de género.

16 Ver capitulo de Bascur en la presente publicacion.

7La antropdloga argentina Rita Segato afirma que los femicidios se vinculan con la
destruccién de los cuerpos —femeninos- hasta la muerte en el marco de un escenario
bélico nuevo. En términos generales es posible decir que se trata del asesinato de la
mujer en razén de su género, por odio hacia las mujeres, por rechazo a su autonomia y
su valor como persona o por razones de demostracién de poder machista o sexista.
18La Ley 26485/09 define como violencia contra las mujeres a “toda conducta, accion u
omision que de manera directa o indirecta, tanto en el dmbito piblico como en el privado,
basada en una relacion desigual de poder, afecte su vida, libertad, dignidad, integridad fisica,
psicoldgica, sexual, econdmica o patrimonial, como asi también su seguridad personal. Quedan
comprendidas las perpetradas por el Estado o por sus agentes” (art. 4).
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En 2015 las denuncias por violencia de género en Neuquén au-
mentaron un 64 por ciento, en relacion con el afio anterior. A su vez,
el perfil de la mujer que suele radicar la denuncia promedia los 35
afios, es madre de varios hijos, carece de recursos econémicos y pro-
viene del oeste, el sector mas vulnerable y violento de la ciudad. El
afo pasado, el servicio que estd por cumplir 29 afios tuvo su pico mas
alto de denuncias: fue el 3 de junio, fecha en la que se realizé la mar-
cha multitudinaria en todo el pais bajo la consigna "Ni una Menos", en
reclamo por medidas contra la violencia de género. "Es dificil que las
mujeres de clase media alta denuncien maltrato por temor al qué
dirdn”, explicdé una de las trabajadoras sociales del servicio de pre-
vencion. Aunque aclard que es necesario derribar el mito de que la
violencia familiar y de género sélo flagela a las clases menos pudien-
tes. Las integrantes del equipo interdisciplinario enumeraron varios
puntos en las relaciones basadas en el dominio y el control. Basica-
mente, sostuvieron que son aquellas donde prevalecen las amenazas,
el abuso econdémico, la intimidacién, el aislamiento, el privilegio mas-
culino, el abuso emocional, la desvalorizacién y la manipulacion. Y
que son precisamente estas relaciones de desigualdad las que atra-
viesan todos los dmbitos de la sociedad, aunque en diferentes grados.
Por lo general, al momento de efectuar la denuncia -describen- las
mujeres ya han sobrevivido a varios afios de relaciéon y maltrato en
forma permanente. "Estamos atendiendo terceras generaciones”,
sentencid otra de las integrantes del equipo. Una de las falencias del
sistema que resaltaron es, justamente, la falta de asistencia a nifios
que han vivido violencia familiar. Eso implica que el patrén violento se
repite en los nifios una vez que son adultos. En contrapartida a la
escalada de violencia, este afio la instituciéon cuenta con ocho traba-
jadoras de las 15 que eran en 2015. "Se hace lo que se puede con los
recursos que se tiene", afirmé una trabajadora un tanto decepciona-
da. "Hay un solo refugio para Neuquén y sus alrededores, y tiene sblo
tres departamentos”, declard una psicéloga sobre la asistencia que se
les da a las victimas. Vivienda digna y refugio La mayoria carece de
una vivienda. Lo ideal es que el refugio sea la dltima instancia. Es que
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primero se excluye del hogar al violento y luego se contacta a los
familiares de la victima por ayuda. Mas alla de las fallas en el siste-
ma, las mujeres resaltaron que lo primordial es que se continten
denunciando las situaciones de violencia de género. Cabe resaltar
que esta problematica avanza de manera alarmante en la provincia,
con estadisticas que sorprenden todos los dias (ver recuadro). Las
empleadas de la oficina resaltaron la importancia de sacar los casos
a la luz. Darles visibilidad, como le dicen, para evitar que -como su-
cede todos los dias- una nueva mujer aparezca muerta sin que a
muchos les importe.
FUENTE: Diario La Manana Neuquén, O8 de marzo de 2016

A todo esto, creemos imperioso sumar la estigmatizaciéon
que padecen ciertos grupos sociales, lo cual implica la existen-
cia e interrelacion de estereotipos y prejuicios. Importa resal-
tar que los estigmas constituyen atributos desacreditadores en
base a marcas fisicas. De hecho, “estigma” es una palabra de
origen griego que histéricamente hacia referencia a un corte o
quemadura en la piel que identificaba a criminales y esclavos.
En resumen, el estigma asiste a conductas sociales que perpe-
tuan el rechazo de aquellos considerados “diferentes”.

Por todo lo dicho, vemos como mediante estereotipos, pre-
juicios y estigmas se profundizan mecanismos de exclusion
que agravan situaciones de desigualdad social. Tal como indi-
camos las conductas discriminatorias nunca son uni-causales,
por ello afirmamos que las multiples discriminaciones se inter-
relacionan y sobre determinan las condiciones de subordina-
cion de ciertos grupos sociales. Y asi observamos, por ejemplo,
como la pobreza -en tanto factor de discriminacion- acarrea
situaciones de violencia (criminalizacion, persecucion, etc.) y,
a su vez, potencia otras formas de discriminacion.

Seguidamente- compartimos una nota del diario Rio Negro
en la cual se ponen en relieve los principales factores de dis-
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criminacion, presentes en la cotidianeidad del Alto Valle de
Rio Negro y Neuquén.

BOLIVIANOS Y POBRES SON LOS MAS DISCRIMINADOS
El trabajo lo hizo el INADI con la UNC

NEUQUEN (AN).- Los grupos mas afectados por la discriminaciéon
en esta provincia lo integran los inmigrantes bolivianos, los pobres y
los chilenos. Los dmbitos donde mas se aplican prdcticas de esta
naturaleza son el trabajo y la escuela segln revela un trabajo del
Inadi elaborado en conjunto con la UNC.

Los gays, lesbianas y travestis integran el cuarto grupo con el 9% y
los discapacitados se ubican detras con el 6%.

El estudio, coordinado por la secretaria de Extension de la facultad
de Humanidades, destaca que la mitad de las personas que presen-
ciaron un acto discriminatorio reaccionaron con indiferencia. "Entre
aquellos que se sintieron discriminados se observa que el 60% consi-
deraron que alguna vez fueron discriminados. Quienes han vivido una
situacion de discriminacion en general tomaron una posiciéon activa.
El reverso de estas situaciones fue el alto grado de indiferencia que
reconocen los sujetos discriminados”, dice el capitulo de Neuquén del
"Mapa nacional de la discriminaciéon”.

El tipo de discriminacién sufrida es por el nivel socioeconémico en
el 51% de los casos y en segundo lugar, con el 20%, por la forma de
pensar o la ideologia, al igual que la nacionalidad. La obesidad vy el
sobrepeso se ubican con un 18%, seguido del aspecto fisico y el color
de piel con el 16% y el 15%, respectivamente.

La investigacidon determiné que los inmigrantes bolivianos confor-
man el grupo mas afectado por la discriminacién con un 23%. En se-
gundo lugar estan las personas con nivel socioecondémico bajo con un
22%. Luego vienen los inmigrantes chilenos con el 11. A nivel nacional
esta situacién es contraria, con un 19% se ubican las personas de
bajos ingresos y con un 18% la comunidad boliviana.
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"Todos aquellos temas que pueden ser comprendidos dentro de
las diferencias fisicas siguen en orden de relevancia. La orientacion
sexual continta en importancia, quedando muy por debajo otros
aspectos como los religiosos o ideolbgicos”, se expresa en el informe
al que accedid este diario.

Consultadas las personas que manifestaron haber sido discrimi-
nadas por su reaccion posterior al acto, un 25% aseguré haber habla-
do sobre lo sucedido con los que los discriminaron. Un 22% recurrid a
los insultos y un 15% a la presentacion de una denuncia formal.

Segln estos encuestados, el 50% de las personas que presencia-
ron los actos de discriminacién reaccionaron con indiferencia, un 20%
intervino directamente contra el agresor, un 11% defendié al agresor y
un 9% se limité a emitir comentarios de reprobacion.

El 53% de las personas dijo haber presenciado discriminacion, de
los cuales un 62% aseguré que fue por el nivel socioeconémico y un
57% por ser inmigrante o por la nacionalidad.

El 45% de las personas entre 60 y 75 afos manifestd haber expe-
rimentado discriminacién por ser inmigrante, porcentaje que se redu-
ce al 36% en un grupo etario entre 45y 59.

El 11% de las personas entre 30 y 44 afos manifestaron discrimina-
cién por ser extranjero.

FUENTE: Diario Rio Negro, O7 de febrero de 2016.

En el articulo, podemos distinguir diferentes causas que
motivan conductas discriminatorias, lo cual corrobora todo lo
dicho hasta el momento. Asi nos topamos con la discrimina-
cion racial y la xenofobia, temas que entendemos cruciales de
abordar desde la mirada antropolégica, por lo que a continua-
cién nos proponemos reflexionar en torno al racismo y otras
formas de segregacion de aquellos grupos considerados “otros”
(e inferiores).
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Contribuciones tedricas sobre raza y racismo: un
breve recorrido histérico

Tal como hemos mencionado anteriormente, la discrimina-
cion, la segregacion (exclusion) y el racismo se interrelacionan
y traducen en conductas que implican el uso de la violencia;
por ende, agudizan situaciones de hostigamiento y subordina-
cion de determinados grupos sociales (considerados diferen-
tes). Se trata, en la mayoria de los casos, de tematicas con una
dilatada trayectoria histérica; con esto queremos decir que son
producto de largos procesos sociales, econémicos, culturales y
politicos.

Nuestro punto de interés aqui radica en aportar una mirada
teorica y critica sobre el racismo, para lo cual es ineludible ha-
cer un breve recorrido histoérico de la idea o nocion de ‘raza’.
Debemos tener en cuenta que raza y racismo no son sinoni-
mos, cuestion que a veces resulta compleja y dificil de distin-
guir. Incluso numerosos/as autores/as trabajan la idea de ‘ra-
cismo sin raza’, temas que iremos desanudando en el andar de
este apartado.

Para comenzar, hay que considerar que, hasta la primera
mitad del siglo XIX, la idea de ‘raza’ resultaba difusa, ya que
solia ser utilizada para hacer referencia a la especie humana en
general (raza humana) o a naciones y/o tribus especificas (raza
inglesa, etc.). Sin embargo, fue a partir de la teoria de la evolu-
cion de Charles Darwin cuando el concepto de raza cobro otro
tipo de implicancia y significado. El evolucionismo biologico
comenz6 a utilizar la nocién de raza para hacer referencia a
una ‘clase’ o ‘tipo diferente’ de organismo identificable (en ba-
se a caracteristicas observables) dentro de una determinada
especie (Mazettelle y Sabarots, 1995: 349).
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Inspirados en el naturalismo, comenz6 a circular la clasifi-
cacion de la especie humana en razas'9, cuya premisa funda-
mental alega que “los individuos que componen una raza son
bioloégicamente similares y claramente diferentes a los de otras
razas”. Esta idea, basada en la existencia de grandes razas en
tanto agrupaciones naturales (hereditarias), daba por hecho,
también, que a cada agrupacion humana le correspondia una
determinada ubicacién geografica. Entrado el siglo XX, estas
posturas fueron duramente criticadas por los estudios genéti-
cos, los que demostraron la presencia de una amplia variacion
genética dentro de los grupos (razas) e incluso mayor a la exis-
tente entre diferentes grupos (razas).

Los estudios genéticos han demostrado que no existen grandes di-
ferencias genéticas al interior de la especie humana, producto de los
procesos migratorios histéricos. Esto significa que no existe una raza
pura, pues la variacion genética presente dentro de cada grupo hu-
mano es mayor d la variacién genética dada entre los grupos huma-
nos.

En el campo antropologico, se evidencian sustanciales dife-
rencias entre las posturas propias de los estudios del evolucio-
nismo biologico y el evolucionismo cultural, desde el origen de
la Antropologia misma. Aunque sera a mediados de siglo XX
cuando la categoria analitica de raza comenzara a ser despla-
zada por la de ‘etnia’ (especialmente a partir de los aportes de
Franz Boas2°). A pesar de ello, este cambio de términos no
condujo, en la practica, a una desracializacion ni a una mayor
equidad entre grupos sociales2!.

YLas tres grandes razas que se proponian en aquel entonces eran la raza blanca, negra
y amarilla.

20Ver capitulo dedicado a estos temas en la presente publicacion.

2Ver Trpin, Verdnica (s/f). “Raza, etnicidad, género y nacién: debates antropoldgicos”.
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Pues, lo cierto es que, ademés de los fundamentos biologi-
cos-cientificos, la ‘raza’ también sirvi6 como patréon de poder,
como elemento legitimador de la jerarquizacion, clasificacion y
subordinacion de determinados grupos sociales a lo largo del
tiempo (Nosotros-Otros). Concretamente podemos identificar
cémo la ‘raza’ oper6 en América, como mecanismo y argumen-
to politico, desde épocas de la Conquista. Al respecto el pe-
ruano Anibal Quijano sostiene:

“La idea de raza, en su sentido moderno, no tiene his-
toria conocida antes de América. Quizds se origino co-
mo referencia a las diferencias fenotipicas entre con-
quistadores y conquistados, pero lo que importa es que
muy pronto fue construida como referencia a supuestas
estructuras bioldgicas diferenciales entre esos grupos.
La formacion de relaciones sociales fundadas en dicha
idea, produjo en América identidades sociales histori-
camente nuevas: indios, negros y mestizos y redefinio
otras [...] En América, la idea de raza fue un modo de
otorgar legitimidad a las relaciones de dominacion im-
puestas por la conquista. La posterior constitucion de
Europa como nueva identidad después de América y la
expansion del colonialismo europeo sobre el resto del
mundo, llevaron (sic) a la elaboracion de la perspectiva
eurocéntrica de conocimiento y con ella a la elaboracion
tedrica de la idea de raza como naturalizacion de esas
relaciones coloniales de dominacién entre europeos y
no-europeos.” (2000: 201-203)

En esta direccion, la antropoéloga Claudia Briones (1998)
expone que, en esta region del globo, la raza actué como pro-
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ductora de alteridad22. De hecho, la expansion colonial de la
Europa Occidental, a lo largo de cuatro siglos, fue el marco
propicio para que la ‘raza’ emerja con fuerza como patrén de
poder y formador de alteridad. Incluso, en el caso de nuestro
pais, es indiscutible como la racializaciéon de la vida socio-
politica fue crucial durante el proceso de fundacién del Estado-
Nacion (unicultural y uninacional), momento en el cual la divi-
sion racial —del trabajo y de la vida politica toda- se cristalizo
en la conformacién de estructuras estatales que ain perduran
y, con mayor agudeza, en la nocion de Nacion (argentinidad)
que portamos (siempre a la sombra de la mirada europea)23.

Asi, a nivel micro, observamos céomo, desde épocas de la
Conquista en adelante, se ‘naturalizaron’ las desigualdades con
base en prejuicios y estereotipos que respondian a intereses
politicos especificos de la época. Y a nivel macro, vemos cémo
América toda fue re-ubicada, en funcién de sus caracteristicas,
en el “nuevo mapa mundial”, en el cual Europa se presentaba
como el centro civilizatorio (europocentrismo).Sobre este pun-
to, Rita Segato asevera:

“La racializacion tiene dos estratos que es importan-
te reconocer: por un lado sobre todas las sociedades na-
cionales del continente latinoamericano pesa una mar-
ca racial y, todas ellas, a partir de la mirada generali-
zadora y tipificadora de los paises que dominan el

22La RAE define a la alteridad como: condicién de ser “otro”.
2A lo largo de la historia argentina vemos con claridad cémo se fue instalando este
discurso en base a la identificaciéon de un “nosotros” andlogo al vardn, blanco, bur-
gués y heterosexual versus los “otros” aquellos excluidos de las relaciones asalariadas,
feminizados e incivilizados. Tal como indica M. Luisa Femenias:
“la inferiorizacién de los ‘diferentes’ presupuso histéricamente una suerte de jerarquia na-
tural: mujeres, negros, inmigrantes, pobres, indigenas o cualquier otro grupo tildado de
‘diferente’ es inferiorizado y se lo trata en consecuencia. Si en los paises occidentales la
norma (el rasero) con el que se mide a los diferentes es —como se ha advertido repetidamen-
te- el vardn, blanco, clase media, heterosexual” (2007: 75).
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mundo, son vistas como sociedades no-blancas. Por otro
lado, en cada una de estas naciones, a lo largo de su his-
toria, se ha instalado una matriz de construccion de al-
teridad racialmente marcada al interior, que sirve de
base para los mecanismos de exclusion por parte de las
élites que controlan el estado y sus recursos.” (2006: 7)

De acuerdo a todo lo dicho, es viable pensar al origen del
racismo a la par del colonialismo o también afirmar que préc-
ticas racistas hubo desde tiempos remotos, pues esta intima-
mente ligado con el etnocentrismo comin a todos los grupos
sociales (aunque no necesariamente el etnocentrismo involu-
cra racismo). También es cierto que la idea de “evolucién”, en
boga durante el siglo XIX, colabor6 sustancialmente a reforzar
el concepto de “evolucion social”. En suma, como afirman
Mazettelle y Sabarots (1995), el avance de ideas ‘racistas’ a lo
largo del siglo XIX debe ser pensado en contexto, esto es, en
combinacién con el colonialismo, el desarrollo de la ciencia, la
industria, el crecimiento urbano y la migracion, entre otras
cuestiones.

Brevemente debemos decir que, en dicho contexto, en plena
Revolucion Industrial en Europa, la relacion colonial que su-
ponia expansioén y dominacion econémica (y expansion y etno-
centrismo cultural) fue crucial para sostener y reproducir el
incipiente modo de produccion capitalista. En dicho marco, el
comercio triangular fue vital en tanto proceso que implicara la
extraccién —forzada y violenta- de mano de obra de Africa y el
posterior traslado hacia América. Una vez alli, dichas personas
eran sometidas al trabajo esclavo, principalmente en areas de
plantaciones. La produccion obtenida del trabajo esclavo era, a
su vez, llevada a Europa con el fin de ser manufacturada vy,
luego, vendida en las colonias. Observamos que las personas
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esclavizadas eran de “raza negra”24, quienes por sus diferencias
fisicas eran consideradas “no-humanos”25, equiparadas a ani-
males y carentes de derechos, por tanto, asimiladas a objetos o
cosas.

Claramente, en este marco el darwinismo social -cuyos ex-
ponentes mas influyentes fueron H. Spencer y W. Summer- fue
un paradigma cientifico que tomé los aportes de las ciencias
bioldgicas y buscd analizar a las sociedades desde ese lugar. Su
correlato més evidente es, sin lugar a dudas, el liberalismo
economico, pues facilmente podemos trazar una analogia entre
la nocion de “seleccion natural” de Darwin2¢ y la premisa libe-
ral por excelencia de “libertad de mercado” y “no intervencion
estatal” (laissez faire, laissez passer2’). En consecuencia, nos

24 Vale subrayar que las diferencias raciales se materializan en los cuerpos: los cuerpos
son diferentes y desde alli se justifica la diferencia social en el marco de una postura
racista.

2En este sentido, es interesante pensar la clasificacién “humano-no humano”, en este
marco y a la luz de la relacién “naturaleza-cultura”. Durante el siglo XVIII —previo al
pensamiento darwinista- y en un contexto complejo en el campo de las ideas politicas,
la nocién de “estado de naturaleza” fue utilizada, también, para explicar las diferen-
cias entre grupos sociales. Asi, muchos pensadores de la época entendian que habia
grupos sociales “en estado primitivo” que eran parte de un estado u orden de natura-
leza, lejanos a la “sociedad”. Al respecto son muy ilustrativas las ideas de Rodriguez
Varela, quien al explicar el concepto de “estado de naturaleza” en el pensamiento de
Rousseau, asevera: “situacion del hombre salvaje, privado de toda clase de luces, mas
sensitivo que racional... errante en las selvas, sin industria, sin palabra, sin domici-
lio...” (2001: 244). A posteriori, y sobre esta base, entrado el siglo XIX sera el evolucio-
nismo la teoria que buscard explicar en base a la nocién de “progreso” cémo las socie-
dades evolucionan desde lo mas simple (sociedades cercanas al orden de naturaleza,
basadas en relaciones de parentesco y carentes de Estado) hacia lo mas complejo
(sociedades lejanas al orden de naturaleza, con organizacion politica).

2 “No podemos dudar que los individuos que tengan alguna ventaja sobre los demds, por
pequefia que esta sea, tendrdn las mayores probabilidades de sobrevivir y de reproducir su
especie. También podemos estar seguros de que cualquier variacion en el mds pequefio grado
perjudicial seria rigidamente destruida. Esta conservacion de las variaciones y diferencias
individuales favorables, y la destruccion de aquellas que son nocivas, es lo que hemos llamado
seleccién natural o supervivencia de los mds aptos” (Darwin, El origen de las especies, Cap.
5).

?Dejar hacer, dejar pasar.
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enfrentariamos a sociedades en las que sobrevivan aquellos
sectores (y sujetos) mas aptos:

“..planteando una no injerencia del Estado ante los
problemas de la pobreza y ante las consecuencias geno-
cidas y etnocidas de la expansion colonial, pues alli se
libraria una lucha por la existencia en la que sélo per-
durarian los pueblos y los sectores de la sociedad capa-
ces de sobrevivir por st mismos, los biolégicamente su-
periores.” (Mazettelle y Sabarots, 1995: 340).

“.. los pobres eran pobres porque eran biolégica-
mente inferiores, los negros eran esclavos como resul-
tado de una seleccion natural que ya les habia asignado
un lugar adecuado para ellos.” (Van Den Berghe citado
en Mazettelle y Sabarots, 1995: 340)

Ademas, durante el siglo XIX, se desarroll6 lo que conoce-
mos como la Teoria de la recapitulacion, la cual sostenia que la
ontogenia recapitula la filogenia. Esto quiere decir que cada
individuo pasa por una serie de estadios que corresponden a
las diferentes formas adultas de sus antepasados (veamos co-
mo perdura la idea de evolucion, de progreso, que afianzan
también la supremacia entre las “razas”). En el campo de la
Psicologia, se considero a los seres “inferiores” —salvajes- como
“nifnos”, discurso que marc6 a fuego la etapa de conquista, co-
lonizacion y posterior conformacién de los estados nacionales
en América, pues, por ejemplo, durante mucho tiempo, las

mujeres fueron consideradas legalmente como “menores de
edad”28.

28 Sugerimos profundizar en la escuela evolucionista de la Antropologia y, ademas,
reflexionar sobre el debate entre el funcionalismo y el psicoanalisis.
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En este contexto, también, aparece la teoria cientifica de la
criminalidad de Lombroso29, quien sostenia que un elevado
porcentaje de criminales actuaba por compulsion hereditaria.
De esta forma, el “criminal nato” podia ser identificado por sus
caracteristicas fisicas-anatémicas (observables). Esta teoria de
la criminalidad logr6 importante difusion y, de alguna manera,
se vincul6 estrechamente con la “eugenesia” (del griego “buen
origen”) y las politicas eugenésicas impulsadas a lo largo del
tiempo.

La eugenesia, por su parte, surgio hacia finales del siglo XIX
y su principal referente fue el inglés Sir Francis Galton. En sus
estudios, este autor afirmaba que los incompetentes, enfermi-
zos y desesperados tendian a tener muchos hijos que hereda-
ban esas caracteristicas. Por este motivo, habia que obligarlos
a tener menos hijos y, en cambio, fomentar la procreacion de
las personas pertenecientes a las razas superiores. Solamente
de esta forma, segiin Galton, se lograria mejorar la raza.

La eugenesia definié como “desviada” a toda conducta con-
siderada socialmente molesta, dafiina o peligrosa. Los métodos
del eugenismo involucraban practicas como la esterilizacion
forzada hasta, incluso, el genocidios®. Sin duda, la vinculaci6n
entre las practicas del régimen nazi en Alemania y la eugenesia
es la mas estudiada y conocida, sin embargo, varios/as estu-

»Sugerimos la lectura de Lizarraga, F. (2006). “Patagdnicos y Lombrosianos”. En
Lizarraga, F. y Salgado, L. Las vacas de Mister Darwin y otros ensayos. General Roca:
PubliFadecs.

30Brevemente, y sin animo de profundizar en ello, debemos decir que por genocidio se
entiende —segtin la Convencién para la Prevencién y Sancién del delito de Genocidio
de la ONU (1948)- a cualquiera de los actos mencionados a continuacion, perpetrados
con la intencién de destruir, total o parcialmente, a un grupo nacional, étnico, racial o
religioso, como tal: a) Matanza de miembros del grupo; b) Lesion grave a la integridad
fisica o mental de los miembros del grupo; c) Sometimiento intencional del grupo a
condiciones de existencia que hayan de acarrear su destruccion fisica, total o parcial;
d) Medidas destinadas a impedir los nacimientos en el seno del grupo; e) Traslado por
fuerza de nifios del grupo a otro grupo.
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diosos/as aseguran que la eugenesia se expreso de diferentes
formas en los distintos sistemas politicos a lo largo del tiem-
po3t. Por ello es importante destacar que hubo diferentes li-
neas eugénicas:

“Toda eugenesia consiste en controlar la reproduc-
cion realizando selecciones artificiales para mejorar un
colectivo, generalmente llamado raza. Para la eugene-
sia geneticista ese procedimiento se realizaba esterili-
zando individuos indeseables. La eugenesia ambienta-
lista detectaba igualmente indeseables aunque no exis-
tian intervenciones directas sobre sus cuerpos, sino im-
pedimentos matrimoniales, reducciéon de derechos civi-
les y/o politicos y distintas medidas tendientes a la au-
tocoacciéon.” (Marisa Miranda, 2013)

Todo este cimulo de ideas, teorias, nociones y paradigmas,
como la eugenesia y el darwinismo social, influyeron notable-
mente en la Alemania de la post primera guerra. Asi, gradual-
mente comenzo a circular una fuerte —y peligrosa- idea que
proponia la “depuracion biologica” como forma para recuperar
la “gloria” perdida en la Primera Guerra Mundial. En otras

31 A modo de paréntesis y con el fin de pensar como influyeron estas ideas en nuestro
contexto inmediato, entendemos menester resaltar que en Argentina desde principios
del siglo XX, distintos saberes relacionados con la eugenesia ganaron espacio dentro
de las instituciones. En sus trabajos los investigadores argentinos Marisa Miranda y
Gustavo Vallejo aseveran que en Argentina hubo tres momentos de mayor auge de
esta teoria, segun a quiénes se identificé como “otro” a excluir y/o clasificar desde el
Estado: 1. los indigenas, 2. los inmigrantes y 3. las organizaciones politicas de izquier-
da. Al respecto los citados autores/as sostienen:
“[s]egiin el momento histérico, cada uno de ellos fueron catalogados de enfermos o crimi-
nales”. Y redoblan su apuesta al sefialar: “a diferencia de la mayoria de los paises, en Ar-
gentina se siguieron aplicando politicas eugenésicas luego de la Segunda Guerra Mundial.
Incluso se interpreta el robo de nifios nacidos en los campos de concentracion de la tiltima
dictadura militar, con esta clave. Esto significaria que los militares argentinos creian en
un determinismo basado en la influencia del ambiente”.
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palabras, fue en ese momento cuando apareci6 con fuerza la
idea de “resguardar la raza superior”, lo cual se tradujo en el
mundialmente conocido genocidio nazi. Fue en ese momento
cuando la idea de “higiene racial” comenz6 a tomar fuerza y
con el triunfo del nazismo se logré concretar un sistematico
plan, desde el aparato y la estructura estatal, de persecucion y
eliminacion de aquellos sectores considerados “inferiores”.

De este modo, en el periodo comprendido entre finales del
siglo XIX y mediados del siglo XX, irrumpi6 el racismo como
doctrina biolégica, cuyos principales ejes sostienen:

a. Existe correlacion entre patrimonio genético y las aptitu-
des intelectuales y las cualidades morales.

b. Dicho patrimonio genético, del cual dependen las men-
cionadas cualidades, es comin a todos los miembros de ciertos
agrupamientos humanos (razas).

c. Las razas pueden ser jerarquizadas en funcion de la cali-
dad de su patrimonio genético.

d. Dichas diferencias autorizan a las “razas superiores” a
suprimir y explotar a las inferiores.

“El Racismo es una forma de discriminacion centra-
da en diferencias biolégicas, reales o imaginarias, que
se hacen extensivas a signos culturales. Se trata de una
ideologia que apelé a la biologia para establecer rela-
ciones jerarquizadas de desigualdad entre grupos hu-
manos.” (INADI, 2015: 17)

Numerosos autores/as aseguran que es preciso hablar de
“racismos”, en plural, debido a que de esa manera se podrian
considerar todas las facetas que conforman y dan lugar a los
actos racistas. También hay quienes sugieren nuevas definicio-
nes y conceptos de acuerdo a la coyuntura actual, proponen,
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por ejemplo, términos como “neo-racismo”. Pero a nuestro
criterio, y a los fines de nuestra materia, nos interesa dejar en
claro que no necesariamente el racismo implica o supone una
diferenciacion —visible- fisica/anatomica, pues si pensamos en
el pueblo gitano observamos que la discriminacién racial, los
prejuicios y estereotipos exceden las diferencias de “color de
piel” (lo mismo si pensamos en los/as judios). Al respecto, son
muy ilustrativas las palabras de Segato, quien explica como la
discriminacion racial cobra diferentes formas en distintos con-
textos y como la raza sobrepasa la mirada netamente basada
en lo biologico:

“A pesar de lo que nos dicta el sentido comun, la raza
no es como comiinmente se piensa, un dato objetivo de
la biologia sino una categoria histéricamente formada.
Es por eso que, en paises diferentes, la percepcion y cla-
sificacion social cambia de manera a veces dramatica.
En términos generales, para los ibero-americanos la
raza es una condicién de marcas3?, es decir, visible, un
dato de la apariencia fisica, en tanto que en los paises
anglo-sajones es una condiciéon dada por el origen, o sea
la descendencia y el grupo familiar.” (2006: 4)

Y, tal como hemos desarrollado con anterioridad, el racismo
en tanto forma de discriminaciéon supone la presencia de pre-
juicios raciales, estereotipos, estigmas que suelen traducirse en
sentimientos de odio, miedo-temor y en conductas violentas.
La discriminacion racial se manifiesta diariamente a nuestro
alrededor y se intersecta con otras formas de discriminaci6n
que ya hemos mencionado, al menos de manera general. A
nuestro parecer, la realidad social del Alto Valle se ve colmada

32 Resaltado (aqui en redondilla) de la autora.
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de situaciones en las que es posible detectar conductas o actos
racistas, combinados con xenofobia (odio o rechazo hacia per-
sonas inmigrantes) y otras formas de discriminaciéon. No es
casual que, en la nota que hemos reproducido arriba, sean los
pobres y los bolivianos las personas que mayores niveles de
discriminacién padecen. Para cerrar, compartimos una afir-
macion presente en el informe sobre racismo elaborado por el
Instituto Nacional contra la Discriminacion, la Xenofobia y el
Racismo (INADI).

En Argenting, los principales grupos que adn son victimas de las
prdcticas racistas son: los pueblos indigenas, los/as afro descendientes
y africanos/as migrantes, la poblacién migrante de paises limitrofes y la
proveniente de Asia, la comunidad judia y musulmana, entre otros. Es
decir, los mismos que en el pasado. En la mayoria de los casos, puede
observarse una continuidad en relacion a los estigmas y al lugar de la
estructura econdémica que les tocd ocupar: clase trabajadora y situa-
cién de pobreza, caracteristicas de estos grupos.

Indudablemente, en esta cita vemos que el desafio continta
presente y consiste en hacer visible lo invisible. Dicho de otro
modo, la meta consiste en desnaturalizar hechos de violencia,
actos discriminatorios que se sostienen, desde hace siglos, en
prejuicios, estereotipos y estigmas carentes de argumentos y
profundamente perjudiciales para la vida social (y la democra-
cia).
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CapituloV
Construccion social de la salud/enfermedad
Silvia A. Bascurs3

Historicamente, la dicotomia individuo-sociedad ha guiado
grandes debates en las Ciencias Sociales. Aunque hayan surgi-
do teorias contemporaneas que buscaron superar dicha dico-
tomia, nos encontramos con que ésta es una problematica aan
presente en ciertas representaciones del sentido comun. Aun-
que no es el objetivo del presente articulo el de explorar los
debates académicos en torno a esa problematica, si intentara
analizarlo en funcién de un aspecto particular, que es el proce-
so de salud/enfermedad. En el caso de los/as estudiantes de
las carreras de Enfermeria, Medicina o Psicologia, surge reite-
radamente la cuestion de si el proceso de salud/enfermedad es
un fenémeno soélo de caracter individual o, si por el contrario,
es un fend6meno de caracter social. En este capitulo, trataremos
de dilucidarlo.

En primer lugar, cuestionaremos hasta donde nuestras
practicas son acciones individuales y hasta donde es la socie-
dad en la que vivimos la que las condiciona y moldea. En se-
gundo lugar, analizaremos dos sistemas econémicos, politicos
y sociales diferentes para identificar las distintas concepciones
sobre salud/enfermedad que se construyeron en cada uno vy,
por ultimo, reflexionaremos acerca de la importancia de reco-
nocer el caracter social en los procesos de salud/enfermedad.

¢Individuo o sociedad?

Por lo general, nos desenvolvemos en nuestras vidas coti-
dianas y percibimos nuestras acciones diarias como productos

3 Lic. en Sociologia, Universidad Nacional del Comahue. Especializaciéon en Did4ctica
de las Ciencias Sociales, FACE, UNCao., en instancia de elaboracién de tesis.
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de nuestra voluntad individual. Pero ¢hasta qué punto nues-
tras acciones son, efectivamente, producto de nuestra voluntad
solamente? Para responder este interrogante, recuperaremos
dos ejemplos. El primero corresponde a fragmentos del prolo-
go del libro de Joseph Vincent Marqués (1982) titulado Para
una sociologia de la vida cotidiana.

“..Consideremos un dia en la vida del seinor
Timoneda. Don Joseph Timoneda i Martinez se ha
levantado temprano, ha cogido su utilitario para ir a
trabajar a la fabrica, oficina o tienda, ha vuelto a casa a
comer un arroz cocinado por su seiiora y mds tarde ha
vuelto de nuevo a casa después de tener un pequeno
altercado con otro conductor a consecuencia de haberse
distraido pensando en si le ascienden o no de sueldo y
categoria. Ya en casa, ha preguntado a los crios,
bostezando, por la escuela, ha visto en telefilme sobre la
delincuencia juvenil en California, se ha ido a dormir y,
con ciertas expectativas de actividad sexual, ha
esperado a que su mujer terminara de tender la ropa.
Finalmente se ha dormido pensando que el domingo ira
con toda la familia al apartamento. Lo ultimo que
recuerda es a su mujer diciéndole que habra que hablar
seriamente con el hijo mayor porque ha hecho no se
sabe qué cosa.

Este es el inventario banal de un dia normal de un
personaje normal. La vida, dicen. Pero ATENCION, si el
senior Timoneda es un personaje ‘normal’, ‘medio’ y éste
es un dia normal, es porque estamos en una sociedad
capitalista de predominio masculino, urbana, en etapa
que llaman de sociedad de consumo y dependiente
culturalmente de unos medios de comunicacion de
masas subordinados al imperialismo. El personaje
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‘normal’, si la sociedad fuera otra, no tendria que ser
necesariamente un varén, cabeza de familia,
asalariado, con una mujer que cocina y cuida de la ropa
y con un televisor que pasa telefilmes norteamericanos.
Hablando de José Timoneda Martinez, consideremos
ahora cémo incluso su nombre estd condicionado por
una red de relaciones sociales. Oficialmente no se llama
Joseph Timoneda i Martinez sino José Timoneda
Martinez, vuelve la cabeza cuando alguien lo llama
Pepe, se cabrea en silencio cuando es el jefe de personal
quien le llama Timoneda sin el sefior adelante vy,
enérgica y explicitamente, cuando es un subordinado
suyo quien lo hace; insiste o no en hacerse llamar Pepe
por una mujer segin el aspecto que ella tenga y se
siente bastante orgulloso de ser cabeza de familia,
porque ast los nifios han de nombrarlo segiin su cargo
doméstico de ‘papd’. Hay mucho mas, sin embargo, en
su nombre mismo. No diré simplemente que si hubiese
nacido en Africa quizas se llamaria Bambayuyu, que es
un nombre muy sonoro y de un exotismo justificable por
la diferencia de lengua. No. Sin salirnos de nuestro
ambito, observaremos que no naturalmente habria de
componerse su nombre del nombre de un santo de la
iglesia catélica, de un primer apellido que transmitira a
sus hijos y que le vincula al padre de su padre y un
segundo que no transmitira y que le vincula al padre de
su madre. Es solamente una forma. Podria llamarse
Joseph hijo de Joan Timoneda o hijo de Empar
Martinez, Timoneda Joseph o tomar el nombre de su
origen y resultar Timoneda de Borriania, o haber
podido elegir, al llegar a mayor, el nombre o cual de los
dos apellidos preferia llevar delante. Podria ser de otra
manera, pero ésta es la que le ha correspondido, ya que
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vive aqui. Son costumbres. Atencion, sin embargo, hay
quien dice que ‘son costumbres’, como si, reconocido el
caracter no natural de las maneras de vivir éstas fueran
resultado de un puro azar, cuando en realidad nos
reenvian una y otra vez a los datos fundamentales de la
sociedad. El nombre del sefior Timoneda nos da pistas
sobre la influencia de la Iglesia catolica y sobre el hecho
de que los padres ‘pintan’ mas que los hijos y el padre
mas que la madre. Eso en el nombre solamente. Los
actos cotidianos del sefior Timoneda nos proporcionan
muchas mas pistas.

(...) El dia del senior Timoneda podia haber sido,
pues, muy distinto y también el de las personas que le
rodean. Seria un error pensar que solo podria haber si-
do distinto de haber nacido en otra época. Con el nivel
tecnolégico actual son posibles diferentes formas de vi-
da.

Esta pequeria introduccion impresionista a ‘una so-
ciologia de la vida cotidiana’ insistira siempre sobre esa
misma idea: que las cosas podrian ser —para bien y pa-
ra mal- distintas. Dicho de una manera mds precisa:
que no podemos entender como trabajamos, consumi-
mos, amamos, nos divertimos, nos frustramos, hacemos
amistades, crecemos o envejecemos, st no partimos de la
base de que podriamos hacer todo eso de muchas otras
formas.

A menudo, cuando se muere un pariente, te atropella
un coche, le toca la loteria a un obrero en paro, se casa
una hija o te hacen una mala jugada, la gente dice: ‘ies
la vida! o bien ‘ies ley de vida!’.

Lo que hacemos no es, sin embargo, la vida. Muy po-
cas cosas estan programadas por la biologia. Nos es
preciso, evidentemente, comer, beber y dormir; tenemos
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capacidad de sentir y dar placer, necesitamos afecto y
valoracion por parte de los otros, podemos trabajar,
pensar y acumular conocimientos. Pero como se concre-
te todo eso depende de las circunstancias sociales en las
que somos educados, maleducados, hechos y deshechos.
Qué y cuantas veces y a qué horas comeremos y bebe-
remos, como buscaremos o rechazaremos el afecto de
los otros, qué escala y de qué valores utilizaremos para
calibrar amigos y enemigos, qué placeres nos permiti-
remos y a cuales renunciaremos, a qué dedicaremos
nuestros esfuerzos fisicos y mentales, son cosas que de-
penden de como la sociedad —una sociedad que no es
nunca la unica posible, aunque no sean posibles todas-
nos las defina, limite, estimule o proponga. La sociedad
nos marca no sélo un grado concreto de satisfacciéon de
las necesidades sino una forma de sentir esas necesida-
des y de canalizar nuestros deseos.

El amor, el odio, la envidia, la timidez, la soberbia...
son sentimientos humanos. Pero, éen qué cantidad y a
propoésito de qué los gastaremos? ¢Es lo mismo odiar a
los judios que a los subcontratistas de mano de obra?
¢Es igual envidiar ahora la casa con jardin y pinada de
un poderoso, cuando quedan ya pocos arboles, que
cuando eso sélo representaba un simbolo de poder o de
prestigio? ¢Es igual amar a una persona sometida que a
una persona libre? ¢Se puede ser timido del mismo mo-
do en un mundo donde es conveniente ser presentado
para hablar con otro que en una sociedad donde todos
se tutean, tratando de imponer una familiaridad que no
siempre deseamos?”
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El segundo ejemplo corresponde al autor Anthony Gid-
denss34

“¢Ha estado enamorado alguna vez? Es prdctica-
mente seguro que si. La mayoria de la gente sabe desde
la adolescencia qué es estar enamorado y, para muchos
de nosotros, el amor y el romance aportan algunos de
los mas intensos sentimientos de nuestra vida. {Por qué
se enamoran las personas? La respuesta, a primera vis-
ta, parece obvia. El amor expresa una atraccion fisica y
personal que dos individuos sienten el uno por el otro.
Hoy en dia, podemos ser escépticos ante la idea de que
el amor ‘es para siempre’, pero solemos pensar que
enamorarse es una experiencia que procede de senti-
mientos humanos universales. Parece del todo natural
que una pareja que se enamora quiera realizarse per-
sonal y sexualmente a través de su relacion, y quiza
mediante el matrimonio. Sin embargo, esta situaciéon
que hoy nos parece evidente es, de hecho, bastante
inusual. Enamorarse no es una experiencia que tenga la
mayoria de los habitantes del mundo y, si la tienen, no
suele vincularse al matrimonio. La idea del amor ro-
mantico no se extendié en Occidente hasta fecha bastan-
te reciente y ni siquiera ha existido en la mayoria de las
otras culturas. Sélo en los tiempos modernos se ha con-
siderado que el amor y la sexualidad estén intimamente
ligados. John Boswell, historiador del medioevo euro-
peo, ha sefialado hasta qué punto nuestra idea contem-
poranea del amor romantico es inusual. En la Europa
medieval casi nadie se casaba por amor. De hecho, exis-
tia entonces el siguiente dicho: ‘Amar a la propia esposa
con pasioén es adulterio’. En aquellos dias y durante si-

3 Extraido del capitulo de Giddens (2000) “;Qué es la Sociologia?” En Sociologia.
Madrid, Alianza.
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glos los hombres y las mujeres se casaban principal-
mente para mantener la propiedad de los bienes fami-
liares o para criar hijos que trabajaran en sus granjas.
Una vez casados, podian llegar a ser buenos amigos, sin
embargo, esto ocurria después de las bodas y no antes.
A veces la gente tenia otras relaciones sexuales al mar-
gen del matrimonio, pero éstas apenas inspiraban las
emociones que ahora relacionamos con el amor. El
amor romantico se consideraba, en el mejor de los ca-
sos, una debilidad y, en el peor, una especie de enferme-
dad. Hoy dia nuestra actitud es casi la contraria. Con
razon habla Boswell de que ‘practicamente [existe] una
obsesion en la moderna cultura industrial’ con el amor
romantico: Los que estan inmersos en este ‘mar de
amor’ suelen darlo por hecho [...] En muy pocas cultu-
ras premodernas o contemporaneas no industrializadas
se aceptaria esta idea -que no suscita polémica en Occi-
dente- de que ‘el objetivo de un hombre es amar a una
mujer y el de una mujer amar a un hombre’. A la mayo-
ria de las personas de todas las épocas y lugares esta
valoracioén del ser humano les pareceria bastante pobre.
(Boswell, 1995, p. xix.) Por consiguiente, el amor ro-
mantico no puede considerarse como parte intrinseca
de la vida humana sino que, en realidad, esta concep-
cion es fruto de muy diversas influencias sociales e his-
toricas.”

De acuerdo con Marx (1857-1858), los seres humanos nos
vemos forzados a establecer relaciones con otros/as hombres y
mujeres para lograr satisfacer dicha necesidad. Esas relaciones
que constituimos, que son relaciones sociales de produccion,
son transitorias, cambiantes e historicas. Por otra parte, tam-
bién son necesarias e independientes de la voluntad de los su-
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jetos: necesarias porque so6lo a través de ellas podemos satisfa-
cer nuestras necesidades e independientes porque nos antece-
den y nos condicionan en nuestras practicas. De esta manera,
podemos inferir que los seres humanos nos encontramos atra-
vesados por miltiples condicionamientos que nos posicionan
ante el mundo e influyen en nuestras formas de percibirlo y de
actuar sobre él. De ello se desprende que gran parte de nues-
tras vidas cotidianas, la manera en que pensamos, sentimos y
actuamos, esta condicionada por el contexto historico, politico
y social en el que nos hallamos insertos.

Cuando reflexionamos sobre el proceso de salud
/enfermedad, como otro aspecto de nuestra vida cotidiana,
también podemos reconocer en €l un caracter social. Las dis-
tintas maneras en que se entienden las enfermedades y la con-
secuente forma de atender esos padecimientos han variado
histéricamente. Cada sociedad construye su propia forma de
conocer y explicar las enfermedades y las formas de atencion y
de cuidado necesarias para contrarrestarlas: concluimos, en-
tonces, que el proceso de salud/enfermedad es una construc-
cion social. Para clarificar este punto, contrastaremos, en el
siguiente apartado, dos maneras de entender la sa-
lud/enfermedad, en dos contextos histéricos distintos: el feu-
dalismo y el capitalismo.

Las concepciones de salud/enfermedad en el feu-
dalismo y el capitalismo

De acuerdo con Lucchini (1998), el feudalismo es un siste-
ma econdémico, politico y social que existi6 principalmente
entre los siglos IX y XV, en Europa Occidental, que tenia como
principal relacién social la servidumbre. Esta relaciéon se esta-
blecia entre dos actores sociales: por un lado, los sefiores feu-
dales (que brindaban proteccion a los siervos) y, por otro lado,
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los siervos (que trabajaban en el sefiorio bajo el dominio de los
sefiores feudales, a quienes cedian parte de su produccion en
forma de tributo). Ademéas de estos actores, un tercer sector
social lo constituiran los miembros del cleross.

En el plano politico, no habia Estados como existen en la ac-
tualidad. Eran reinos bajo el dominio del poder absoluto de un
Rey, quien concentraba todo el poder en su figura (tomaba las
decisiones, dictaba las normas y leyes, ejercia el poder de juez).
Al mismo tiempo, el reino se divide en feudos, que funciona-
ban como una unidad politica autonoma, donde el senor feudal
gjercia el derecho de Ban (podia dictar leyes y tomar las deci-
siones ejecutivas en dicho territorio).

Econdémicamente, la sociedad feudal organizaba su produc-
cion fundamentalmente en el campo. Entre el noventa y el no-
venta y cinco de la poblacion era rural. También era un sistema
de produccion para el autoconsumo, para el uso; por lo que lo
que se producia socialmente se destinaba al consumo para la
subsistencia. Los siervos producian con sus propias herra-
mientas y no existia la propiedad privada. El concepto de ri-
queza en esta época era de acuerdo a la extension de tierras y
vasallos que tuvieran los sefores feudales3®, por lo que eran
normales las guerras con intencion de invadir los otros feudos
(Lucchini, ibid).

Un papel fundamental lo cumplia la Iglesia Catoélicas?, ya
que durante toda esta época, predomina una concepcion teo-
céntrica del mundo: Dios y la religiéon eran el principio a partir
del cual se explicaba y comprendia la realidad. Esta vision legi-

% Dentro del clero, también habia una division entre los miembros del alto clero, que
actuaban como los sefiores feudales; y un bajo clero, que compartian similares patro-
nes de vida con los campesinos.

3% Cada sefior feudal tenia su propio ejército para protegerse de las invasiones y tam-
bién a los siervos que estuvieran bajo su tutela.

%Mantenia la unidad cultural de Europa Occidental, su idioma era el latin y obedecia
al Papa en Roma.
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timaba que el Rey tuviera el poder absoluto, ya que se creia
que era el enviado de Dios en la Tierra; y también legitimaba
que los siervos produjeran, con su trabajo, el alimento para
sostener tanto a la nobleza como al clero. También se conside-
raba esto una voluntad divina. Por otro lado, al ser analfabeta
la mayor parte de la poblacion, la Iglesia también concentraba
el conocimiento.

En esta sociedad feudal, como consecuencia de dicha vision
teocéntrica, del dominio de la Iglesia Catolica y la ensefianza
escolastica, se configuran explicaciones sobrenaturales de la
enfermedad. Se interpreta de forma mistica las causas de las
enfermedades como asociadas a la ira de Dios o por la accion
de ciertos demonios: la salud es, entonces, una gracia divina, y
la enfermedad, resultado de un castigo de Dios, ya que los cau-
santes de las enfermedades acttian respondiendo a un “manda-
to supremo” que busca, en dicha enfermedad, sefialar la pre-
sencia de un pecado.

Por otro lado, el concepto de salud también resulta teleolo-
gico, ya que refuerza una concepcion final o finalista, desde el
momento en que piensa a la salud como meta a alcanzar, que
representaria un estado de ausencia de enfermedad: la gloria
celestial, que es el destino final del hombre, se alcanzaria en
funcién de esa ausencia (Revel Chion Giavino y Meinardi,
2009).

Un ejemplo muy claro de esta postura puede encontrarse en
las explicaciones medievales sobre la Peste Negra, enfermedad
que se extendid por todo el Mediterraneo y luego por toda Eu-
ropa y redujo drasticamente la poblacién, sobre todo en el pe-
riodo que va desde 1346 a 1353. Numerosas explicaciones de
caracter sobrenatural surgieron para dar cuenta de lo que su-
cedia: algunas explicaciones la atribuian a factores astrologicos
(cierta alineacion de los planetas, los eclipses, etc.), mientras
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que otras la atribuian directamente a la ira de Dios, recupe-
rando el relato biblico de Sodoma y Gomorra.

Esta sociedad feudal que describimos en los parrafos ante-
riores comienza a reconfigurarse y a transformarse a partir del
siglo XV, llegando a disolverse definitivamente en Europa Oc-
cidental hacia el siglo XVIII, con el despegue y la consolidacion
del capitalismo.

Eric Hobsbawn (2006) establece una periodizaciéon de este
proceso de disolucién y paso de la sociedad feudal a la socie-
dad capitalista:

a) Un periodo de expansion desde el afio 1000 has-
ta el siglo XIV que constituye la fase mas élgida de desa-
rrollo del feudalismo. En este periodo, hay un “marcado
crecimiento” en diferentes aspectos como la poblacion, la
produccion, etc.

b)  Entre los siglos XIV y XV, hay una importante
crisis de la sociedad y la economia feudal, un brusco des-
censo de la poblacion (debido, sobre todo, a la peste ne-
gra).

c¢) Entre los siglos XV y XVII, hay una recupera-
cion y se renueva la expansion, pero en esta etapa dicha
expansion ird acompanada por una importante ruptura
de las bases y estructuras feudales (la Reforma Protes-
tantess, la conformacion de la burguesia como sector so-
cial, la configuracion de un sector social que dependeria
de un salario para subsistir). En este periodo, podemos
situar el comienzo del capitalismo como sistema econo6-
mico, politico y social.

3La Reforma Protestante fue un movimiento religioso, encarnado principalmente por
Lutero y Calvino, que surgid y creci6 a partir de un cuestionamiento directo a los
dogmas de la Iglesia Catdlica. Este movimiento generd una nueva forma de ver el
mundo desde el aspecto religioso y contribuy¢ al surgimiento de un nuevo ethos, o
forma de ser que seria la base del espiritu capitalista.
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d) Otro periodo de crisis sucede en el siglo XVII,
que coincide con la Revolucion Gloriosa (1688) en Ingla-
terra. Este proceso historico viene a marcar una ruptura
con el Antiguo Régimen, en el que la Monarquia Absolu-
ta aparecia como la forma de gobierno predominante. A
partir de este ciclo de revoluciones que se inicia en Ingla-
terra, la clase burguesa, que habia logrado consolidarse a
partir de su poder econémico, consigue ahora hacerse del
poder politico instaurando las Monarquias Parlamenta-
rias, cuyo principio fundamental seria la division de po-
deres en Ejecutivo, Legislativo y Judicial. El 6rgano fun-
damental para la burguesia era, entonces, el Parlamen-
to39 (poder legislativo).

e)  En esta altima etapa, asistimos al triunfo defini-
tivo y la consolidacion de la sociedad capitalista, a partir
del despegue que significo la Revolucion Industrial.

Ahora bien, caracterizaremos brevemente esta sociedad in-
dustrial moderna que se consolida a partir del siglo XVIII.

Una caracteristica fundamental del capitalismo es que las
herramientas, stocks, y todos aquellos elementos que intervie-
nen en el proceso de producciéon son de propiedad privada.
Este caracter privado de la propiedad, sumado a un proceso de
concentracion de la misma (ya que hay un sector que consigue
hacerse de dicha propiedad mientras que otro sector se ve des-
pojado de la posibilidad de acceder a ella), configura una so-
ciedad dividida en clases sociales (la burguesia, propietaria de
los medios de produccion y el proletariado, portador sélo de
fuerza de trabajo), que se encuentran en conflicto, ya que re-
presentan intereses antagonicos: una de las bases de la socie-

¥De este 6rgano solo podian formar parte los hombres que fueran mayores de edad,
propietarios, letrados; por lo que fue a partir de esos requisitos que la burguesia se
garantiz6 restringir el acceso al poder de los sectores populares.

134



dad capitalista es que tiene, como fin ultimo, el objetivo de la
acumulacion de capital. Ese capital que se acumula surge del
proceso de produccion, de tiempo de trabajo en que el trabaja-
dor genera valor, pero que no es retribuido en su salario, por lo
que la relacion entre ambas clases se caracteriza por la explo-
tacion (del proletariado por parte de la burguesia) (Dobb,
1964).

Por otra parte, el capitalismo es un sistema que se orienta
hacia un mercado, en el cual no hay una direccién central que
oriente las acciones de los agentes econdmicos: los capitalistas
tienen la posibilidad de invertir donde y como deseen (siempre
lo hacen en funcién de la posibilidad de obtener mas ganan-
cias). A esta caracteristica la podemos denominar “anarquia de
la producciéon”.

Otra caracteristica de la sociedad industrial moderna es la
division del trabajo. El sociélogo francés Emile Durkheim
(1993) se encarga de analizar esa situacion. Durkheim recono-
ce que esta sociedad moderna se caracteriza por presentar una
diferenciacion funcional de roles mucho méas compleja que la
sociedad feudal. Si quisiéramos rastrear el origen de muchas
de las actuales profesiones, probablemente nos remonte a esa
época de nacimiento y consolidacion de la sociedad industrial.
Desde esta division del trabajo, podemos reconocer, también,
el surgimiento de la Enfermeria como disciplina profesional, a
partir de la necesidad que surgi6é de mantener con vida a traba-
jadores y soldados, tanto para que contintien trabajando en la
naciente industria, como para que puedan seguir peleando en
las trincheras.

Un aspecto fundamental que acompaii6 en el plano ideolo-
gico a la sociedad capitalista fue la crisis de la vision teocéntri-
ca como forma de ver y entender al mundo, y su reemplazo por
una vision antropocéntrica (hombre-centro). De esta manera,
se iba a abandonar la religion como principio explicativo desde

135



el cual se conocia y se actuaba sobre el mundo, y se la reempla-
zaria por la razén humana. En este marco, surge la ciencia mo-
derna (como saberes distintos a los religiosos), priorizando y
enfatizando como objetos de conocimiento a distintos aspectos
de la realidad que fueran reconocibles empiricamente. Se con-
solida, en este marco, el pensamiento médico cientifico. La
aparicion de instrumentos como el microscopio y la posibili-
dad de observar microorganismos contribuyeron a esa conso-
lidacion.

De esta manera, la salud fue concebida como ausencia de
enfermedad, pero se fueron dejando de lado las explicaciones
sobrenaturales, para dar paso a las explicaciones naturales de
la enfermedad, es decir, a un modelo teérico-biologicista que
explicara los desequilibrios. El desarrollo de esta Medicina de
caracter cientifico generaliz6 una vision fisiologista, en la cual
(bajo la impronta del positivismo) se buscaba hacer objetiva-
bles a los desequilibrios, lesiones, etc. Esto implicaba que de-
bian tener la capacidad de ser abordadas como “cosas”, que
pudieran ser medidas, cuantificadas, clasificadas (Revel Chion
Giavino y Meinardi, op. cit.).

Asimismo, si bien esta concepcion de la salud/enfermedad
dista mucho de la predominante en el mundo feudal, si coinci-
den en un aspecto: el reduccionismo y la unicausalidad. Ambos
atribuyen los desequilibrios que generan las enfermedades a
una sola causa (metafisica en el caso del feudalismo, biologica
en el caso de la sociedad moderna). En el caso de la sociedad
moderna, su reduccionismo biologico y su ahistoricidad impli-
can que se niega o excluye otros factores que puedan explicar
la enfermedad, como los socio-culturales (Revel Chion Giavino
y Meinardi, ibid).

Hasta aqui pudimos comprobar que la salud/enfermedad
son construcciones sociales ya que, explorando las caracteristi-
cas de la sociedad feudal y de la sociedad capitalista, de acuer-
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do a como se organizan politica, econdémica y socialmente
(sumado a los principios ideoldgicos que legitiman a cada so-
ciedad), se sostiene una u otra concepcion de la sa-
lud/enfermedad.

Esto no significa que en cada época historica haya una sola
forma de entender la salud/enfermedad: siempre han coexisti-
do diferentes formas de concebir e interpretar los procesos de
salud/enfermedad, aunque haya alguna que logre imponerse
por sobre las demas. En la actualidad, es predominante la con-
cepcion que surge del Modelo Médico Hegemonico, que es la
que prevalece en el sistema de salud, aunque eso no implica
que sea la tnica ni la mejor forma de entender la salud y la
enfermedad, y el consiguiente cuidado que esta forma trae
aparejado.

De ahi que sostengamos que la salud/enfermedad son una
construccion social: cada cultura construye su propia forma de
entender la salud y la enfermedad, y configura en base a ella
ciertas estrategias de cuidado. Es fundamental que los/as pro-
fesionales de la salud reconozcan este caracter, ya que cotidia-
namente se veran involucrados en el cuidado de pacientes que
sostienen diferentes patrones culturales, por lo que imponer
una dnica forma de atencién y de cuidados puede derivar en
practicas iatrogénicas.

Como cierre del presente capitulo, se incluye un recurso pe-
riodistico que expresa un intento de convivencia de dos formas
actuales y diferentes de concebir la salud y la enfermedad, y al
mismo tiempo de atencion de la salud y el cuidado.

Medicina intercultural, el proyecto
de unir saberes

1/04/15. En Ruca Choroi, Neuquén, se esta construyendo el
primer Centro de Salud Intercultural del pais en donde se
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proyecta unir la medicina académica con la medicina milena-
ria mapuche y avalarlo con una ley de regulacién. Las pala-
bras de Lorenzo Loncén, werken de la Confederacion Mapu-
che Neuquina reflexionando sobre el tema. Por Melina Pa-
riente.

En Ruca Choroti, cerca de Aluminé, se esta construyendo un
Centro de Salud Intercultural que hoy esta casi terminado. Se
proyecta integrar la medicina académica y la medicina ma-
puche, relacionando las diferentes visiones de la salud para
lograr coexistir en un solo centro, incorporando al consulto-
rio a los machis, médicos expertos en curaciones. La medicina
mapuche tiene en cuenta aspectos que son dejados de lado por
la medicina oficial, como la familia, el pasado o el medioam-
biente. En la zona se practica ancestralmente, es de acceso
libre y compartida en las comunidades, pero siempre por fue-
ra de los sistemas hospitalarios.

En Chile ya hay hospitales interculturales en funciona-
miento con una normativa que los avala, lo mismo pasa en
Bolivia y Ecuador. En Argentina hasta el momento las leyes
de salud no contemplan las practicas ancestrales de pueblos
originarios, aunque hay una iniciativa con un proyecto de ley
que promoveria la medicina intercultural en la regién.

Lorenzo Loncén, testimonio de un werken experto en sa-
lud.

Lorenzo es werken (mensajero) de la Confederacién Ma-
puche Neuquina y lawentuchefe (persona especializada en
plantas y su uso para la salud). El nos cuenta su visién sobre
la concepcion de la medicina mapuche, la interculturalidad y
su legislacion.

¢Cual es la concepcion de la medicina mapuche? {Como es
el trabajo de los machis?

Lorenzo: Acd en Argentina no podemos hablar de machis,
porque después de la conquista del desierto se mataron mu-
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chos jefes y a estos guias espirituales. No sélo habia machis si
no también ampifes, gente que tenia visiones. Prdcticamente
los extinguieron.

Los machis con tan sélo ver a una persona ya saben como
viene la cosa, son gente especialista, buscan el origen de la
enfermedad. Cada persona mapuche tiene un newen de ori-
gen (newen significa fuerza); puede ser un arbol, o una pie-
dra, o una estrella. El machi entra en sintonia con toda esa
organizacién circular de la naturaleza, por eso su rol es muy
importante, no solo ven lo fisico sino todo lo espiritual, bus-
cando el comienzo de la enfermedad ligado a tu origen y al
territorio, por eso el pueblo mapuche esta intimamente ligado
a éste. Los que estamos cerca de los lagos somos lafquen, que
en mapuche significa o un lago enorme, o mar. Después estan
los pehuenches, en la zona de Aluminé, y los nanches, gente de
las tierras bajas.

La medicina mapuche sigue siendo oral, la forma mas ra-
pida de aprender es escuchando, oliendo las plantas y tenien-
do memoria de para qué sirven, los lawentuchefe tienen que
tener esa habilidad. En cambio los machis tienen un proceso
de enfermedad especifica que se llama perimontun, en donde
ellos tienen suerios especiales, no suefios comunes como los
que podemos tener todos. Hay una fuerza de esta organiza-
cion circular de la naturaleza que determina que esa persona
va a ser un machi, la persona no se puede negar porque se
puede enfermar mucho y puede morirse. Al que le toca ese
destino tiene que aceptarlo si o si.

¢En qué se diferencia de la medicina occidental?

Lorenzo: La concepcién de la medicina occidental es sepa-
rar todo, al hombre de la naturaleza, a la cultura de la natu-
raleza. Y para nosotros es una unidad. La medicina milenaria
ha demostrado que si es natural es mucho mejor que una
combinacién quimica o sintética. Y ademas, si todas las cultu-
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ras somos diferentes, también la medicina tiene que ser apro-
piada a cada cultura y tiene que haber disponibilidad. La na-
turaleza nos brinda eso, que sea algo que esta cerca de la gen-
te y que si vos la cuidas, la naturaleza te cuida a vos. No tenés
que traer un farmaco de Buenos Aires, porque lo encontras
cerca de tu casa. Entonces se soluciona todo el tema de lo que
hoy es el costo o la logistica de traer un remedio de tan lejos,
cuando a veces la solucion puede estar cerca de tu casa en
donde hacés tu vida, en donde tenés tu huerta.

La otra diferencia es que para nosotros la medicina es pa-
ra compartirla, no es para tener un sistema de patentes y
encarecer un producto. Nosotros si tenemos un saber y po-
demos ayudar a un vecino, aunque no sea mapuche, lo hace-
mos. Tenemos plantas para la fiebre que son infalibles, las
tomas a la noche y al otro dia ya podés ir a trabajar, a la uni-
versidad. Si vos tomas un farmaco, yo no conozco uno tan
efectivo y rapido.

¢Te parece que en Chile estan funcionando las regulaciones
de la medicina intercultural?

Lorenzo: Es sesgado, porque va avanzando a cuentagotas.
Hacen acuerdos a nivel nacional cuando en realidad los
acuerdos tendrian que ser por identidad territorial, para no
saltearse a nadie. De eso se trata la diversidad, el valorar los
conocimientos que ha acumulado la gente por miles de arios.
Por eso sistematizar para nosotros es medio peligroso, por-
que nosotros no queremos un mundo de iguales, sino un
mundo diverso. El pueblo mapuche tampoco es un todo igual,
sino que hay mucha diversidad y cada identidad territorial
tiene su propia forma de solucionar las cosas y sus protoco-
los, sus ceremonias. Milenariamente el pueblo mapuche inter-
cambid cosas de su territorio con los otros. Cuando se cred la
frontera entre Chile y Argentina empezo a haber enfermeda-
des que antes no habia porque las fronteras estatales rompie-
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ron este intercambio de bienes para consumo del tipo medici-
nal o alimenticio.

Hoy tenemos que andar con las medicinas escondidas si
queremos traer plantas desde Chile o si queremos llevar plan-
tas a Chile. Ahi es donde nosotros decimos que las leyes no se
cumplen. Hay un articulo del convenio 169 que rige para am-
bos paises, que dice que los pueblos originarios pueden transi-
tar con plantas medicinales. Eso no se aplica. En parte por el
Estado y en parte por falta de gestion nuestra. Es el caso del
mismo machi Victor, siempre lo requisan porque saben que
puede pasar con medicina.

¢Cudl seria el ideal: una ley que regule la coexistencia de
las medicinas milenarias y la occidental?

Lorenzo: Lo que seria bueno es que dejen que la gente de la
medicina milenaria participe en las legislaciones, con tiempo.
El convenio 169 habla de consulta libre y formada. Queremos
que se aplique eso, no una ley que la hagan rapido, sin poder
participar u opinar. Porque, por ejemplo, si hay que sistema-
tizar tal vez lo hagamos de la forma en la que lo hacen los
pueblos originarios, de forma oral. Que sea una prdctica en
donde realmente esté la concepcion de salud del pueblo ma-
puche desde las diversidades territoriales, tampoco somos un
todo homogéneo.

Eso le hace falta a los sistemas de salud, que se respete otro
conocimiento. Por miles de afios se ha comprobado que es un
conocimiento efectivo, no nos tienen que hacer un test para
ver si lo nuestro es cientifico no. Hemos mantenido el equili-
brio como cultura durante mucho tiempo.
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Capitulo VI

Biomedicina, medicalizacion y la categoria “Modelo
Médico Hegemonico”

Maria de los Angeles Jara4°

Desde la década del ’60 del siglo XX hasta el presente, las
Ciencias Sociales denuncian el avance “silencioso y silenciado”
del biologicismo en la vida cotidiana de las personas (Menén-
dez, E. 2010). La biologizacion4' y la patologizacion42 de los
padecimientos y comportamientos de la gente comenzaron a
ser reconocidos como fendmenos que, en las sociedades occi-
dentales y contemporaneas, contribuyen de manera directa a
la discriminacion-segregacion de sujetos y grupos sociales que
buscan el acceso a la salud.

El antropologo argentino Eduardo Menéndez advierte que,
en las ultimas décadas, distintos procesos econémicos y politi-
cos (re)comenzaron a ser interpretados desde coordenadas
exclusivamente biomédicas. La desnutricion, la desocupacion,
la violencia y la pobreza empezaron a ser planteados como
problemaéticas en términos de salud, al punto de normalizar el
uso de medicamentos y tratamientos biomédicos, pretendien-
do alcanzar una “solucion definitiva”. Los grupos sociales mas
empobrecidos y vulnerables se convirtieron en “objeto” de
atencion y las politicas estatales fueron encaminadas desde

4 Profesora en Historia. Especialista en Estudios de Mujeres y Género. Docente e
investigadora en la Universidad Nacional del Comahue.

4 Supone la explicaciéon del comportamiento humano, incluyendo sus padeceres, en
estructuras bioldgicas innatas.

42 Patologizacidn significa convertir algo en enfermedad, en patologia que afecta a una
persona y grupo y que debe ser intervenida. La tristeza, la inquietud infantil, la timi-
dez, la rebeldia, que son inherentes al ser humano, son entendidas como enfermeda-
des. Estos u otros comportamientos son analizados desde lo que se supone “normal” y
todo lo que queda afuera es “anormal”. La historia pasada, presente y futura de la
persona sera “leida” desde la nominacién médica recibida.
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logicas individualistas y pragmaéticas que pretendieron el con-
trol y la normatizacion de la vida.

La revision critica de los discursos y practicas de la Biome-
dicina les ha permitido, a los/as cientificos/as sociales, identi-
ficar la intima vinculacion entre capitalismo, biologicismo y la
exclusion en el acceso a la salud de grupos sociales, develando
a la vez el racismo43 existente en su contenido.

La categoria Modelo Médico Hegemonico (MMH) ha sido
de gran utilidad en esta tarea, ya que permiti6 analizar la cons-
titucion historica de la Biomedicina, sus caracteristicas y,
ademaés, denunciar las consecuencias de su injerencia en la
vida cotidiana de los sujetos. Consideramos que este “cons-
tructo teorico” se ha convertido en la “clave” para analizar y
comprender los procesos de salud-enfermedad-atencion y cui-
dado (SEAC) en las sociedades contemporaneas e, inclusive,
para entender como las sociedades, en otros tiempos y lugares,
han significado (y significan) la salud, la enfermedad y la
muerte.

Mucho se ha escrito y se ha dicho sobre MMH, al punto de
que se lo concibe como algo concreto, material y visible. Es
considerado como una entidad cuando no es méas que un con-
cepto elaborado por una ciencia social como la Antropologia,

43 Recordemos que el racismo es una doctrina surgida en el siglo XIX (en el contexto
de expansidn colonialista y de “choque de culturas”), cuyas premisas fundamentales
son las siguientes: a. Existe una correlacién entre patrimonio genético y las aptitudes
intelectuales y las cualidades morales; b. Dicho patrimonio genético, del cual depen-
den las mencionadas cualidades, es comun a todos los miembros de ciertos agrupa-
mientos humanos (razas); c. Las razas pueden ser jerarquizadas en funcién de la
calidad de su patrimonio genético; d. Dichas diferencias autorizan a las “razas supe-
riores” a suprimir y explotar a las inferiores. Cuando hablamos de racismo hacemos
referencia al dominio, expropiaciéon y genocidio de los “otros” (vistos como razas
inferiores). De esta manera vemos que el racismo es una forma de discriminacién y
segregacion que excluye, rechaza y justifica la explotacion. Asimismo las conductas
racistas se intersectan con otras discriminaciones (de clase y de género). En: Cuaderni-
llo de Antropologia para Trabajos Practicos, 2015.
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para estudiar la supremacia alcanzada por la Medicina cientifi-
ca como la “Unica verdad” para abordar los procesos de SEAC.
Es por ello que, en este articulo, pretendemos: a) observar a
la Medicina cientifica como producto del proceso de moderni-
zacion experimentado por las sociedades occidentales entre los
siglos XVI al XIX, que llevd a la expansién del capitalismo a
nivel mundial; b) entender a la medicalizacion de la vida coti-
diana como fen6meno que se despliega a partir del funciona-
miento de la Biomedicina, y considerar la categoria MMH co-
mo una “herramienta” ttil para analizar a la Biomedicina y a la
medicalizacion en todas sus dimensiones y complejidad.

La constitucion de la Biomedicina

Advertimos que la “Historia de la Medicina” posee una fuer-
te impronta eurocéntrica44. Cuando se hace referencia a los
“origenes”, indefectiblemente se menciona a los primeros mé-
dicos que habitaron el Mediterraneo, en la Antigiiedad. Hip6-
crates de Cos es considerado el “padre” de la Medicina occi-
dental, definida como “racional” y alejada por completo del
pensamiento magico-religioso de los pueblos de la Antigiiedad
tardia (babilonicos y egipcios). Las referencias sobre los apor-
tes de Oriente al pensamiento filosofico en general y a la prac-
tica médica en particular, han sido resumidas a unas cuantas
lineas que se pierden en el vasto relato sobre los descubrimien-
tos e innovaciones de la Medicina cientifica occidental. Para
esta perspectiva historica que concibe a la ciencia como el re-
sultado de una acumulacién de conocimientos, existe una co-
nexion directa entre el pensamiento hipocratico y la Medicina

4 Postura fundamentada en la idea Europa y su cultura son el centro de la civilizaciéon
y motor de la “Historia Universal”. El recorrido de los pueblos no europeos se consi-
deran incompletas o deformadas. El eurocentrismo es un prejuicio. Recomendamos
revisar el capitulo dedicado al tema.
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cientifica que se desarroll6 entre los siglos XVIII y XIX. Es
necesario saber que fue recién en la modernidad (a partir del
siglo XVI) cuando la Medicina comenz6 a adquirir el perfil de
ciencia y hasta los siglos XVIII y XIX, tuvo que convivir con
otros saberes médicos, como por ejemplo el que poseian y
practicaban los sectores populares, especialmente las mujeres
encomendadas al cuidado de todo lo que estuviera vivo.

En el siglo XIX, los médicos modernos adhirieron al método
construido por la Fisica y al discurso sobre el origen de la vida
elaborado por la Biologia, alcanzado con ello el status de
“hombres de ciencia”. La naturaleza humana se convirti6 en
una realidad solo asequible a través de un método, interpreta-
do como pasos a seguir de manera rigurosa, basado en la expe-
riencia pero también en la teoria (compuesta de leyes conside-
radas universales), garantizando asi la objetividad y el aleja-
miento de toda supersticién4s. Ademas, la Biologia permitio
tomar distancia de las concepciones metafisicas sobre la vida y
la muerte. Los estudios sobre morfologia comparada de La-
marck permitieron superar la vision estatica del cuerpo here-
dada de Vesalio4°.

Fue entonces cuando las explicaciones y conceptualizacio-
nes sobrenaturales de la enfermedad fueron dejadas de lado y
el médico se convirtio en el Gnico interprete de la enfermedad
humana. Su practica se profesionalizo al ser regulada y regla-
mentada por los Estados.

La ciencia médica tuvo importantes cambios como, por
ejemplo, otorgarle protagonismo a la observacion del cuerpo,
primero en la sala de autopsias y, después, junto a la cama del

4En aquel entonces, los saberes médicos populares eran considerados supersticiones,
magia, los cuales debian desaparecer. Los Estados se encomendaron en esta tarea
imponiendo el peso de la ley.

“%Andreas Vesalio (1514-1564, Bruselas, Bélgica). Representante de la concepcion
mecanicista del cuerpo. Su obra De humani corporis fabrica nos permite evidenciar la
ruptura en el pensamiento que inaugurd la época definida como Modernidad.
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paciente. El cuerpo muerto dej6é de ser peligroso (tal como la
religion cristiana lo habia determinado en los tiempos del Me-
dioevo, cuando las pestes aniquilaban a miles de seres) y se
convirtié en objeto de estudio, sometido a mediciones, disec-
ciones y cuantificaciones. El médico abandono la idea de que el
sintoma era el indicador de la enfermedad y le otorgé a la le-
sion (convertida en signo, o sea, en un término médico especi-
fico) un papel protagonico. Este cambio de paradigma hizo que
la mirada del médico se convirtiera en soberana y que la pala-
bra del paciente y de su entorno fuera subordinada o directa-
mente negada.

Segun Lopez Pifiero (2000), en el siglo XIX el devenir de la
medicina cientifica estuvo regido por dos mentalidades o co-
rrientes de pensamiento: la anatomoclinica y la fisiopatologica.
La primera se aboco al estudio de la lesion y a la elaboracion de
signos, los cuales conformaron una vasta bibliografia médica
divulgada s6lo en dmbitos académicos. Bajo la impronta de
esta mentalidad, los médicos cientificos desarrollaron un con-
junto de instrumentos, herramientas y maquinarias con el ob-
jetivo de observar mas all4 de lo superficial. El estetoscopio, el
laringoscopio, el uretroscopio y el otoscopio fueron fabricados
en la primera mitad del mencionado siglo. Después de 1850, la
mentalidad fisiopatologica se abre camino a partir de la aplica-
cion a la practica médica de los saberes elaborados por las lla-
madas Ciencias Naturales. El laboratorio se convirti6 en el
lugar donde los médicos comenzaron a desarrollar sus investi-
gaciones y los nuevos conocimientos sobre determinadas pato-
logias. Sus trabajos fueron muchas veces solicitados y finan-
ciados por los Estados y las burguesias gobernantes. La preo-
cupaciéon por la salud de las personas crecia al ritmo de los
capitales, la urbanizacion sin planificacion y el malestar social.
Gracias al aporte de las Ciencias Naturales, la enfermedad co-
menzo6 a entenderse como un trastorno funcional y energético,
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superando la vision estatica de los anatomoclinicos. La farma-
cologia tuvo un gran desarrollo, por ese entonces, al conocer
los principios activos de los medicamentos naturales y sintéti-
cos y su accién en el organismo humano.

Seria un error decir que la mentalidad fisiopatologica su-
perd a la anatomoclinica, ya que la evidencia indica que ambas
mentalidades se complementaron y definieron las caracteristi-
cas de la Medicina cientifica en el siglo XX.

Con estos avances, se rechazaron las interpretaciones espe-
culativas, achicando de manera significativa el margen de error
en el estudio de las enfermedades y la terapéutica aplicada.

Recordemos cuéles fueron las condiciones histéricas que
permitieron que algunos paises de Europa y Estados Unidos se
convirtieran en los protagonistas en la historia de la Medicina
moderna. Las llamadas “Revoluciones Burguesas”+7 otorgaron
un lugar indiscutible a la ciencia, catalogada como racional,
objetiva y universal. La industrializacion necesitaba de los
cientificos para aplicar sus conocimientos en el proceso pro-
ductivo y en particular a la cuestion de los costos de produc-
cion. “Ello influiria notablemente con el tiempo en el planteo
de interrogantes en el ambito de las ciencias fisicas, asi como
constituira un horizonte de posibilidad de la emergencia de

#Con la Revolucién Industrial(1750)se configura una nueva manera de producir y de
comerciar. La fabrica se convirtié en la unidad de produccién, siendo propiedad
privada de unos pocos y puesta en funcionamiento por un proletariado expropiado de
los medios de produccién que debe vender lo tinico que posee: su fuerza de trabajo.
La burguesia conquista derechos, los cuales fueron definidos como inalienables (o sea,
naturales, inexpropiables) en el marco de la Revolucién Francesa (1798), instalando un
sistema de gobierno que garantiza la libertad y la igualdad del hombre. El Estado
comienza a ser administrado por un gobierno conformado por representantes elegidos
a través del voto de los ciudadanos, cuya convivencia comienza a estar regulada por
una ley fundamental: la Constitucién. Las “Revoluciones Burguesas” (término acufia-
do por el historiador Eric Hobsbawm) reforzaron en el sujeto moderno la idea que
todo era posible.
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las ciencias de la vida y de las ciencias sociales.” (Murillo,
2012: 64)

En este contexto, la salud y la enfermedad se convirtieron
en una preocupaciéon para los Estados Modernos y es por ello
que llevaron adelante un conjunto de medidas con el objetivo
de intervenir en la vida de las personas. Se reorganizaron y
crearon centros especializados para la atencion de problemas
sanitarios. Si bien el hospital como institucién existia desde los
siglos XVII y XVIII, sus funciones no eran médicas sino asis-
tenciales. Alli convivian pobres, locos, prostitutas, deformes y
vagabundos que no tenian recursos para hacer frente a la en-
fermedad, ni familia que los asistiera hasta la muerte. Fue re-
cién en el siglo XIX, en las principales ciudades de Inglaterra y
Francia, cuando el Hospital fue sometido a un ordenamiento
riguroso, motivado no por el interés de mejorar la atenciéon del
enfermo sino para evitar la propagacion de las enfermedades
hacia las ciudades que crecian al compas del sistema capitalis-
ta. Se establecieron los reglamentos y disposiciones sobre su
funcionamiento, y su administracion deja de ser responsabili-
dad de la Iglesia y comenzdé a ser asumida por médicos fun-
cionarios.

Hacia fines del siglo XIX comienza a definirse una nocion
de enfermedad en relacién con las condiciones de vida y la
moral de las personas. La mirada estaba focalizada en la vida
urbana, cada vez mas diversa a pesar de los intentos de impo-
ner la moral burguesa. Las personas enfermaban de tubercu-
losis, viruela, sarampion y colera, y los médicos consideraron
que la causa eran los miasmas. La teoria miasmaética —
elaborada por Thomas Sydenham y Giavanni M. Lancisi—
planteaba que los miasmas eran emanaciones fétidas de los
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suelos y aguas impuras4+8. ¢En qué parte de la ciudad estaban
ubicados los focos de miasmas? Los pobres y los trabajadores
fabriles vivian en las cercanias de las fabricas, “el humo flotaba
continuamente sobre sus cabezas y la mugre los impregnaba”
(Hobsbawm, 1994). Los servicios publicos elementales —agua,
sanitarios, limpieza de calles, espacios publicos- no estaban a
la altura de la emigracién masiva a la ciudad. Se construyeron
“inacabables hileras de casas y almacenes, empedraron las
calles y abrieron canales pero no fuentes ni plazas publicas,
paseos o arboles, a veces ni siquiera Iglesias...la vida del pobre,
fuera del trabajo, transcurria entre las hileras de casuchas, en
las tabernas baratas e improvisadas y en las capillas también
baratas e improvisadas donde se solia recordar que no so6lo del
pan vive el hombre” (Hobsbawm, ob.cit.). Los médicos burgue-
ses comenzaron a observar cémo vivian los pobres, cuéles eran
sus estilos de vida, comportamientos asi como también la
composicién de las familias de los sectores populares y elabo-
raron diagnosticos y terapéuticas para acabar con los “focos de
enfermedades” y prevenir la propagacion de las mismas. Si
bien la teoria miasmaética fue revocada a partir de las investi-
gaciones de Pasteur y Koch a fines del siglo XIX, su planteo
sobre la relacion entre la higiene fisica y moral continu6 vigen-
te hasta avanzado el siguiente siglo. Los Estados implementa-
ron dispositivos para intervenir en la vida privada de las per-
sonas, disponiendo de qué manera organizar el espacio domés-
tico, rutinas laborales y familiares. En Inglaterra, por ejemplo,
las campafias de vacunacién obligatoria a toda la poblaciéon
comenzaron a realizarse a mediados del siglo XIX y en la ma-
yoria de las grandes ciudades se implementaron medidas para
el saneamiento de los espacios publicos. La vida de las perso-

48Teoria miasmatica de la enfermedad. Fuente:

https://es.wikipedia.org/wiki/Teor%C3%ADa_miasm%C3%Altica_de_la_enfermedad
?

150



nas comenzo6 a estar regida por un corpus de reglamentaciones
que debian cumplirse o, caso contrario, sufrir el “peso de la
ley”.

En este entonces, no solo la ciencia médica experimenté un
gran incentivo sino también otros saberes considerados nece-
sarios para alcanzar la cura y prevencion de las enfermedades.
Las estadisticas posibilitaron elaborar tasas de mortalidad,
nacimientos, enfermedades a partir de datos obtenidos de la
observaciéon de determinadas poblaciones y actividades eco-
noémicas.

El interés por organizar la atencion sanitaria a través de es-
trategias como la observaciéon, normalizacién, organizacion y
legislacion de la vida de personas y de las cosas que componian
el espacio urbano, buscaban afianzar el poder econémico y
politico de los Estados europeos y de sus burguesias gobernan-
tes.

Segin Michel Foucault49, el capitalismo como sistema de
produccion socializé6 un primer objeto que fue el cuerpo. Esto
significa que dicho sistema instalé como preocupacion el cuer-
po de los ciudadanos en general y de los trabajadores en parti-
cular, para garantizar la (re) producciéon de bienes y la obten-
cion de ganancias. El cuerpo se convirti6 en una realidad bio-
politicas® y la Medicina en una estrategia biopolitica (Foucault,
1996).

“Michel Foucault (1926-1984): “Fildsofo francés. Desarrollé estudios en campos diversos
como el poder, la locura, la sexualidad, las prisiones. Influido por Nietzsche, sostuvo que la
verdad no existe, sino que es definida en cada época estableciendo un discurso dominante que
produce ciertos saberes y ciertas relaciones de poder las cuales permiten pasar del castigo a la
vigilancia, de ésta a la disciplina y finalmente a la autodisciplina”. Extraido de Fau, Mauri-
cio Diccionario basico de Antropologia.

50 “Biopolitica: concepcién politica que ve a la poblacién como un conjunto de seres vivos con
rasgos bioldgicos y patoldgicos particulares. Es un mecanismo de control de las condiciones de
vida: las politicas tendientes a bajar la mortalidad infantil, prevenir epidemias e imponer
normas y condiciones de vida (en cuanto a alimentacion, higiene urbana, organizacién de las
ciudades, etc.). Este mecanismo de control también tiene como objetivo delinear y modelar un
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Para la Medicina cientifica, el cuerpo es interpretado como
un conjunto de piezas o de elementos que deben ser analizados
de manera separada. Su conocimiento se resume exclusiva-
mente a su dimension biologica. Ello le habilité proponer una
historia natural de la enfermedad de la cual la historia social
de los padecimientos queda excluida o convertida en variables
bioecologicas (Menéndez, 2005). El cuerpo se convirtié en un
elemento —muy importante- de la enorme maquinaria monta-
da por el capitalismo para producir més y més riquezas. Cuan-
do afirmamos esto, queremos decir que la Medicina occidental
se desarrollo al ritmo del sistema capitalista de produccion.
Desde los siglos XVIII-XIX, los saberes médicos cientificos son
considerados como los tnicos validos para abordar los pro-
blemas relacionados con la salud y la enfermedad. La medicina
asumi6 una doble mision: devolver la salud perdida y luchar
contra la enfermedad y sus causas.

El médico adquirié un prestigio fundado en el hecho de ser
un “hombre de ciencia”, el cual lo embistio de la legitimidad
necesaria para intervenir tanto en el ambito publico como pri-
vado. El saber médico-cientifico, elaborado en el seno de la
corriente filosofica positivista, fue rodeado de un aura de in-
cuestionabilidad. En efecto, debido a los avances y “descubri-
mientos” -tanto en la clinica como en el laboratorio, en el qui-
rofano y en la farmacologia- la Medicina se alejé rapidamente
del terreno de la duda y adquiri6 una credibilidad casi sin fisu-
ras. Ademas, el médico era depositario de otras identidades
que colaboraron en el otorgamiento de una investidura que
reforz6 atin mas su prestigio. No solo era miembro de una co-
munidad cientifica sino que también era burgués y var6n. La
universidad era un espacio impensado para la mujer y asi co-
mo la Medicina era una carrera masculina, la Enfermeria se

determinado tipo de cuerpo productivo funcional a las necesidades del modo de produccién
dominante.” Fau, M (ob. cit.)
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fue configurando como una profesiéon exclusivamente femeni-
na. La Biomedicina reforzo la jerarquizacion existente en la
sociedad y en la familia de entonces: el médico, varén, propie-
tario del saber, poseedor de la autoridad dentro y fuera del
consultorio o clinica, y la enfermera, mujer, “madre”, propieta-
ria del hacer, encargada del bienestar de los pacientes y del
médico. La identidad del profesional médico se construy6 a
partir de la antinomia saber-no saber (Franquelli y Bizai, 2013:
9). El médico sabe sobre el cuerpo, la salud, la enfermedad y la
muerte mientras que el “resto de la sociedad”-cuyos miembros
seran pacientes o usuarios del servicio de salud en algin mo-
mento de sus vidas- “no saben nada”. Esta carga simbodlica
elaborada desde la Medicina cientifica ha definido (y define) la
relacion médico-paciente como una relacion asimétrica, pater-
nalista y autoritaria.

Los saberes de las mujeres sobre la salud-enfermedad-
atencion fueron neutralizados, atacados, oprimidos, olvidados
y condenados. Las comadronas, por ejemplo, fueron colocadas
en la ilegalidad, consideradas como delincuentes y “abortis-
tas”. Desde entonces, la Enfermeria paso a ser la inica ocupa-
cion que la mujer podia realizar en el campo de la salud. La
Enfermeria se mantuvo sobre un discurso sexista bien estruc-
turado, que signo rasgos femeninos a la ocupacion. Se suponia
que las mujeres poseian condiciones “naturales” como la abne-
gacion, la suavidad, la paciencia, la minuciosidad y el orden
para desempenar la tarea del cuidado. El ponderar estos rasgos
(considerados necesarios para el ejercicio de la actividad) hizo,
por un lado, que la mujer fuera posicionada en un lugar de
desigualdad en relacién con el médico, y por otro, que el saber
enfermero se definiera como subordinado, inferior.

Fue a partir de este proceso que curar y cuidar se convirtie-
ron en dos actividades completamente distintas, definidas por
la pertenencia de género y de clase social, dando lugar a una
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estimacion social desigual de la profesion médica y la enferme-
ra, vigentes hasta nuestro presente.

La relacion médico-paciente fue configurada como una re-
lacion de poder. Por un lado, el médico, poseedor de una auto-
ridad conferida por el saber y, por otro, el paciente, ubicado en
un lugar de sospecha, en tanto es considerado el inico respon-
sable de su enfermedad. En este plano, podemos definir a la
relacion médico-paciente como paternalista. Vidal y Benito
(2010) sostienen:

“El facultativo actuaba aplicando su mejor saber y
entender por el bien del paciente, tratando de proteger-
lo del sufrimiento que podria producirle la verdad de la
situacion, cuando ésta era de gravedad. No se conside-
raba la autonomia tal como hoy la comprendemos.”
(Vidal y Benito, ob.cit:16)

El médico cumplia el rol de un padre protector y autoritario,
capaz de resignar horas de descanso y recursos en pos de al-
canzar la mejoria del paciente, imponiendo el tratamiento que
considerara necesario atn sin el consentimiento del enfermo.
El paciente fue definido como un individuo sin nombre, identi-
ficado a partir de una patologia especifica, sin considerar ni
mencionar en la historia clinica la realidad social y econémica
que le tocaba vivir.

En el devenir de la biomedicina a lo largo del siglo XX, la
vida cotidiana de las personas experiment6 una medicaliza-
cion, entendido en este trabajo como un fenémeno que ha sido
naturalizado y que debe ser observado para comprender la
hegemonia alcanzada por dicha practica médica.
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La medicalizaciéon como fenoOmeno

Consideramos que la medicalizacion es un fendmeno que
comenzo6 a manifestarse a partir de la constitucion de la Bio-
medicina y se expresa como un avance y expansion de la Medi-
cina cientifica hacia otros campos que van mas alla de los en-
fermos y las enfermedades.

Sabemos que, en el siglo XIX, el médico se instituyd como
una autoridad dentro y fuera del hospital o consultorio. Su
prestigio fue funcional al nuevo rol que asumieron los Estados
en relacion con la cuestion sanitaria. Es el médico el que inter-
viene en el ordenamiento de las ciudades y de los hogares, in-
dicando habitos, comportamientos para mejorar la salud fisica
e inclusive moral de las personas. Este “despegue” médico-
sanitario desemboca en la Medicina del siglo XX fuera de su
campo tradicional, rebasando su propio dominio. “La conduc-
ta, el comportamiento y el cuerpo se incorporan en una red de
medicalizacion cada vez mas densa y amplia que, cuanto méas
funciona, menos se escapa a la medicina” (Foucault, 1974 cita-
do en Natella, 2010)). La medicalizacién enmascara “las condi-
ciones politicas que hacen insalubre la sociedad; y tiende a
mistificar y expropiar el poder del individuo para curarse a si
mismo y modelar su ambiente” (Illich, 1984 citado en Natella,
ob. cit.).

Segin Menéndez:

“La falta de equidad en el acceso a la salud, la trans-
formacion de afectos y sentimientos existenciales en en-
fermedades, la dependencia de criterios y prdacticas mé-
dicas que obstaculizan la autonomia personal, fueron
denuncias que hoy cobran absoluta vigencia, agiganta-
das por el aumento de la tecnologia y el intervencionis-
mo médico en la vida cotidiana. Incluye gran variedad
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de manifestaciones, como las fases normales del ciclo
reproductivo y vital de la mujer, la vejez, la infelicidad,
la soledad y el aislamiento por problemas sociales, asi
como la pobreza o el desempleo. Pensadores latinoame-
ricanos han denunciado su entramado con intereses de
sector y sistemas politico-econémicos, debido a sus fun-
ciones de control y normatizacién. Estas funciones ope-
rarian construyendo un sujeto pasivo, burocratizado,
‘paciente’, que reproduce criterios médicos mas alla de
su eficacia terapéutica, a partir de una relacion de
subordinaciéon con la autoridad médica.” (Natella,
ob.cit: 20)

Las investigaciones realizadas sobre la medicalizacion de la
sociedad han comprobado que aquello que una sociedad define
por enfermedad se instituye en la “llave” para medicalizar. Es
por eso que creemos fundamental entender a la salud-
enfermedad-atencién y cuidado como procesos sociales. A lo
largo del mundo y del tiempo, las sociedades han definido y
definen qué entienden por salud y enfermedad. Para compren-
der ese mundo de significaciones no alcanza con analizar las
particularidades de la vida sociocultural de los grupos. Ademés
es un error decir que las personas deciden de manera auténo-
ma qué es estar sano o estar enfermo. Creemos imprescindible
partir de la idea que la salud-enfermedad-atencion es un pro-
ceso, en el que operan distintas variables que lo hacen extre-
madamente complejo. Lo social, lo econémico, lo politico y lo
bioldgico a través del tiempo deben ser analizados con el mis-
mo interés, solo asequible a través de las herramientas teoricas
y metodologicas de la investigacion social. En este sentido ad-
herimos al planteo del historiador Diego Armus (2002): la
salud y la enfermedad son problemas historicos.
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En una sociedad como en la que vivimos, organizada a par-
tir de un sistema de produccion capitalista -cuya logica es la
busqueda permanente de ganancias- la definicion de salud y
enfermedad es el resultado de un proceso histoérico, cuyos pro-
tagonistas fueron tanto los sectores adinerados como los mas
empobrecidos. Sin embargo, mas alla de esta evidencia, nos
interesa resaltar el protagonismo que tuvieron los Estados
modernos, tanto en Europa como en América, en la definiciéon
de la salud, de la enfermedad y de la atencion. La urgencia por
un orden, capaz de garantizar el funcionamiento del sistema
capitalista, llevo a los Estados a intervenir tanto en las pobla-
ciones como en los individuos. La preocupacion por el riesgo
que representaban algunos sectores de la sociedad (especial-
mente los trabajadores empobrecidos) y también por la peli-
grosidad de algunos individuos (locos, prostitutas, nifios aban-
donados, ladrones) hizo que el Estado implementara un con-
junto de procedimientos cuyo objetivo era modelar las conduc-
tas, los comportamientos, en definitiva, los cuerpos. Foucault
los denominé a dichos procedimientos como “tecnologias”, en
tanto “conjunto de saberes destinados a producir mercancias,
artefactos elaborados para el mercado (Murillo, op.cit). Para
Foucault existen dos tecnologias: la Biopolitica (oportunamen-
te explicada) y la anatomo-politica, que consistia en la incorpo-
racion de rutinas, habitos y normas para moldear la conducta
de los sujetos a través de instituciones como la escuela, la fa-
brica y la carcel. El objetivo perseguido por los Estados mo-
dernos es, desde los tiempos de las “Revoluciones Burguesas”,
producir cuerpos dociles y ttiles para el sistema capitalista.
Surge en este contexto un interés -que ain permanece- por
categorizar las conductas y los cuerpos de los sujetos. Quienes
no se ajustaban a los parametros de la “normalidad” —o sea,
quienes no eran aptos para trabajar, estudiar o servir al Esta-
do- fueron etiquetados como “anormales”. El saber biomédico
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tuvo un protagonismo central en estas elaboraciones ya que
sus fundamentos poseian una carga de objetividad, racionali-
dad y neutralidad avalada por la ciencia, especialmente la Bio-
logia. La denominacion “anormalidad” le otorgd al Estado (y a
sus elites gobernantes) la potestad para encerrar, disciplinar y
normatizar a aquellos sujetos que por alguna razén no se ajus-
taban a los parametros impuestos por las sociedades encami-
nadas en el “progreso”. A partir de este planteo, sostenemos, al
igual que Eduardo Menéndez (2005), que el biologicismo del
saber médico y el racismo social potenciaron la discriminacién
de determinados grupos sociales (personas con discapacidad,
homosexuales, grupos étnicos, entre otros).

Esta tendencia, que comenz6 hace casi 200 afios, se ha pro-
nunciado en el siglo XX a tal punto que Foucault denunci6 que
la Medicina cientifica “ademéas de ocuparse de otros aspectos
distintos de los pacientes y las enfermedades, no tiene campo
exterior” (Foucault, op.cit: 78).

Laplacette y Vignau (2010) sostienen: “En la sociedad ac-
tual, no solo los médicos concentran poder e imponen sus sa-
beres en el proceso de medicalizacion, sino que existe un con-
junto de actores en un contexto socio-histérico particular que
facilitan y legitiman la expansion de la medicalizacion a la vida
cotidiana” (Laplacette y Vignau, ob.cit: 63). Esos actores son:
los equipos de salud y los médicos, las empresas quimico-
farmacologicas, los medios de comunicacion, el Estado, la le-
gislacion y la poblaciéon que reclama por participacion en sa-
lud. Este planteo desplaza la mirada critica que pesa sobre los
médicos y complejiza el anélisis, focalizando el interés también
sobre los enfermos y sus familiares que legitiman la medicali-
zacion, en pos de la sanacion, sin conocer las razones cientifi-
cas que la sustentan (Laplacette y Vignau, ob.cit).

Al indagar en las practicas y en los discursos de todos estos
actores, consideramos imprescindible detenerse en la forma-
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cion académica de los profesionales de la salud y en las inves-
tigaciones que se desarrollan en las universidades e institutos,
tanto publicos como privados. Si focalizamos nuestra mirada
en el proceso de ensefianza-aprendizaje experimentado por un
estudiante universitario de la carrera de Medicina, evidencia-
mos que “estudiar medicina” exige ingresar a un universo de
saberes precisos, especializados, en permanente renovacion.
Los/as estudiantes deben someterse a una nueva instruccion, a
una nueva socializacion, y deben ser capaces de definir el
mundo en precisas coordenadas médicas. La idea de que la
salud y la enfermedad son un problema histérico parece no
encontrar anclaje en la formacion del profesional médico. Lo
“social”, lo “cultural” son categorias a las que se recurre solo
cuando la Biologia no alcanza a dar respuestas exigidas. Ello es
visible en las investigaciones sobre determinadas enfermeda-
des —financiadas por los Estados y organismos privados- las
cuales son claramente biologicistas, lejanas a la interdiscipli-
nariedad tan reclamada por las Ciencias Sociales. Menéndez
(2010) expone que, a pesar de las criticas que la Biomedicina
ha recibido, continua vigente y ello es visible en las investiga-
ciones sobre problemaéticas sociales desde parametros biologi-
cistas, normalizando con ello la medicalizacion como parte de
los saberes y experiencias cotidianas. En las tltimas décadas
del siglo XX, no solo se ha normalizado lo patologico como
parte de la vida sino también el uso de medicamentos y trata-
mientos biomédicos. A este fendmeno se lo ha denominado
“farmacologizacion”. Menéndez nos dice:

“Mas alla de criticas y crisis, lo que observamos es
una continua expansioén de la biomedicina, que afecta el
desarrollo y su relacién con las otras formas de aten-
cion. Dicha expansién se caracteriza por un proceso de
continuidad/discontinuidad, donde la continuidad esta
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dada por el constante aunque intermitente proceso de
expansion basado en la investigacion biomédica y en su
eficacia comparativa, en la produccién farmacolégica y
en la medicalizacién no solo de padeceres sino también
de comportamientos. (...) Este proceso de expansion se
basa en toda una serie de procesos que se potencian. El
primero es el constante apoyo a nivel privado y oficial
de la biomedicina.” (Menéndez, 2009: 39-40)

El Modelo Médico Hegemonico
como categoria de analisis

Entendemos que el Modelo Médico Hegemonico (MMH) es
un constructo conceptual para analizar los procesos de salud-
enfermedad-atencion que, en las sociedades occidentales, prio-
riza la mirada en los fenémenos biologicos, excluyendo la di-
mension socio-cultural.

El “modelo” es una representacion esquematica o concep-
tual de un fenébmeno, que expresa una teoria o hipétesis de
como funciona o actiia un fenémeno. Los modelos describen,
explican y predicen el comportamiento de un fenémeno natu-
ral o social, asi como también sus componentes. Es un punto
de referencia para el investigador. Facilita la comprension de
las teorias y permite modificar las existentes. También da lugar
a nuevas aplicaciones y/o conceptos.

La referencia “médico” agrupa a las distintas practicas y
discursos relacionados con la salud-enfermedad y atencion
elaboradas o creadas por un colectivo en un momento histérico
particular. Segiin Horacio Sampayos!, todas las sociedades
conocen qué es la enfermedad y tienen una clasificacién mas o
menos rigurosa de las enfermedades y sus tratamientos.

51 Sampayo, Horacio. Docente, investigador de la Universidad Nacional del Comahue
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La categoria “hegemoénico” aplicada a la caracterizacion del
modelo médico desarrollado en Occidente entre los siglos
XVIII y XIX, s6lo puede comprenderse si recordamos la su-
premacia de la mirada biologica respecto a los procesos de sa-
lud-enfermedad-atencién. La comunidad cientifica, las institu-
ciones y la sociedad en general le han otorgado legitimidad a
esta manera de analizar y comprender la vida, la decrepitud y
la muerte de las personas. A su vez, otras practicas y saberes
curativos fueron excluidos a través de dispositivos normativos
elaborados al interior de los distintos espacios del hacer. El
discurso médico fue sacralizado, en el sentido que fue instala-
do en la sociedad como la tinica verdad posible.

Eduardo Menéndez ha identificado las siguientes caracteris-
ticas estructurales del MMH:

. Biologicismo. “Lo biolégico” se constituye en
el principio tnico explicativo del problema de salud que
se enfrenta; esto origina que lo biologico sea no solamen-
te un principio explicativo, sino también de intervencion.
La historia social de los padecimientos queda excluida de
la historia natural de la enfermedad. El interés predomi-
nante se centra en la naturaleza organica de la enferme-
dad y desprecia de qué manera la enfermedad o proble-
ma altera la vida cotidiana de las personas. El interés se
concentra en la “evolucién” de la enfermedad. Los proce-
sos sociales y las condiciones socioeconémicas, cultura-
les e ideologicas a través del tiempo como parte de los
padecimientos humanos son obviados.

. Eficacia pragmatica. La eficacia de la biome-
dicina en comparacion a otros saberes —populares o aca-
démicos-fue uno de los rasgos que posibilitdé su expan-
sion en el conjunto de la sociedad. El objetivo es superar
o resolver el dano, la dolencia o la enfermedad de mane-
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ra inmediata. Para ello, se aplican conjunto de técnicas
tales como cirugia reparadora, sofisticados procedimien-
tos técnicos de diagnostico y farmacos eficaces. La técni-
ca adquiere, en este contexto, un valor mitico de poder,
en tanto recurso supremo capaz de dar solucién a los
problemas sanitarios que aqueja a la sociedad.

o Mercantilismo. Esta caracteristica es parte
del desarrollo del sistema capitalista que considera todo
bien —incluidas la salud y la enfermedad- como un valor
de cambio.

o Ahistérico. La vision prevalente frente a las
enfermedades, es contemplarlas como entidades fijas,
aisladas y homogéneas. La salud, la enfermedad y la
atencion (a través de los sistemas de salud) no son con-
siderados “productos histéricos” en proceso de perma-
nente construccion y cambio (y por lo tanto, de redefini-
cion).

. Asocial. Se constituye en uno de los rasgos ca-
racteristicos dela biomedicina que desvincula y no reco-
noce explicitamente el importante papel que los factores
de indole social representan en la causalidad del feno6-
meno salud-enfermedad-atencion. Sabemos que, tanto
los signos como los sintomas que definen una enferme-
dad, no son sélo cosas biologicas y fisicas en si mismas,
sino que también manifiestan signos de relaciones socia-
les disfrazadas como cosas naturales. La expulsion de lo
social, genera como limites en el diagnoéstico y tratamien-
to de las enfermedades.

Entre las consecuencias que ha generado el funcionamiento

del MMH o Biomédico, Caramés Garcia (2004) ha reconocido
las siguientes:
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. Relacion médico-paciente asimétrica, pa-
ternalista y autoritaria: En ella puede observarse,
como un microclima, los eslabones de la hegemonia mé-
dica. La persona enferma en este contexto es considerada
una persona vulnerable, ignorante y por tanto depen-
diente y maleable en las manos del médico o experto y
del sistema de salud. La informacion, asi como el cono-
cimiento del paciente, es relegada, cuando no ignorada,
al igual que su participacién en cualquier tipo de decisiéon
o intervencion técnica, dejando a su vez muy claro, quién
sabe, el profesional, y quién no sabe, el paciente; quién
puede y quién no puede hacer. El potencial inherente del
paciente para poder desarrollar un medio terapéutico
conjunto se corta de forma abrupta, y en consecuencia,
origina que la relacion de éste con los profesionales sani-
tarios se convierta en algo puramente de caracter ins-
trumental y objetivo.

. Culpabilizacion del paciente: Este rasgo
también esta asociado al caracter individualista dela
biomedicina. La responsabilidad se centra en el sujeto
que sufre la enfermedad, dado que el modelo enfatiza un
tipo de atencion individualizada. La enfermedad es la
evidencia concreta de la falta de responsabilidad del pa-
ciente respecto a su salud. Es por ello que, el tratamiento
suele incluir el aislamiento y alienacion: la persona en-
ferma es separada de su entorno familiar. El contexto so-
cioeconémico de la persona enferma queda fuera de toda
relacion con la génesis y solucion de la enfermedad.

. Burocratizacion creciente: Esto se traduce
en la creacion de “rutinas” muy establecidas y diferen-
ciadas que obedecen a una orientacion de la atencion de
tipo eficiente, que obliga a la realizacion de controles
mecanicos fijos que den cumplida cuenta de los estanda-
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res preestablecidos de calidad y eficacia en la atencion
del enfermo. El tipo de asistencia resultante se caracteri-
za por presentar un modelo de relacién mecanico y es-
tandarizado, las intervenciones se convierten en entida-
des en si mismas y se bastan a si mismas; no existen in-
terrelaciones entre lo que vive la persona que requiere
atencion, lo que es en sus diferentes estatus y roles socia-
les, y lo que padece; el enfermo y su dolencia son etique-
tados numéricamente, a efectos de elaborar informes es-
tadisticos, reduciéndolos de esta forma como usuarios
del sistema, a un caso, a una variable, a un simple dato
numeérico «codigo de barra “x”.

. Negacion de la persona: cuya entidad no
existe como tal, salvo en su dimension fisica, es una “co-
sa”, una pieza de interés. Existe una absoluta ceguera a
las dimensiones emocionales y de vulnerabilidad de la
persona que tienen delante, ignorando el hecho de que
nuestras emociones pueden también afectar de gran ma-
nera a nuestra salud.

. El cuerpo concebido como conjunto de
piezas: El cuerpo es un objeto medible, una “maquina”
compuesta por piezas sin interrelacion; ajeno a las emo-
ciones, a su significado, a su vinculacion social, en defini-
tiva, el cuerpo no es contemplado desde una 6ptica de in-
tegridad biopsicosocial.

. La enfermedad identificada como pro-
blema: es considerada exclusivamente como un pro-
blema biomédico y susceptible de intervencién clinica.
La Intervencion presenta, por un lado, un caracter me-
canicista y unilateral, dirigida a la alteraciéon biologica
diagnosticada, asi como un distanciamiento emocional
del “paciente”. Es autoritaria y vertical: es el profesional
de la salud el que toma las decisiones. El paciente es si-
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tuado dentro del escenario de la intervencion en una po-
sicion de vulnerabilidad y subordinacion.

. El mondlogo del médico: el profesional ma-
neja durante todo el tiempo un lenguaje técnico y asépti-
co, mientras que el “paciente” utiliza todo el tiempo un
lenguaje no verbal.

En los ultimos tiempos, se ha desarrollado, en el campo
académico, una soélida critica a la Biomedicina desde la catego-
ria MMH. A partir de esta categoria, las Ciencias Sociales han
logrado evidenciar que:

o La Biomedicina, desde un enfoque positivista-
evolucionista, a-histérico, ha logrado disociar lo fisico y
lo mental;

o Las enfermedades son concebidas como resul-
tado de factores organicos, como desviacién, como una
ruptura del orden;

. Es el médico el que indica que debe hacer la
persona frente a una situacion de enfermedad. Se eluden
emociones y preguntas. Se plantea un vinculo desperso-
nalizado en la relacion médico-paciente;

o El médico es considerado como la tinica autori-
dad;

o La enfermedad no se la considera como parte de
la vida de las personas y es por ello que debe ser erradi-
cada;

. El estilo de institucién que funciona de acuerdo

a los parametros de la Biomedicina es aquella que pre-
tende una eficiencia tecnocratica y en donde se desarro-
lla un manejo autoritario de los pacientes. Alli, la rela-
cion de la persona enferma con el entorno social-familiar
debe representarse en contactos rapidos y aislados. Es un
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ambiente pensado en funcién de las enfermedades y no
de las personas;

. Respecto a la formacion del profesional de sa-
lud, ésta es basicamente tecnocratica. En ella, se niegan
los aspectos perturbadores de la profesion, de su necesi-
dad de apoyo psicologico; se “instruye” en tener una acti-
tud negadora y bloqueada como defensa ante la angustia,
la enfermedad y la muerte; se pone énfasis en la eficien-
cia;

. Para el modelo, la asistencia de la farmacologia
sintética, quimica es fundamental. En la droga es la de-
positaria de propiedades magicas.

Conclusiones

La Medicina cientifica ha brindado a la humanidad solucio-
nes a ciertas enfermedades al punto que, por breves periodos,
alcanzo6 a concretar el suefio de un mundo sin enfermedades.
Sin embargo, aquellas enfermedades infecciosas que se creian
erradicadas vuelven a aniquilar a miles asi como también las
denominadas como enfermedades crénicas no trasmisibles
(diabetes, hipertension, obesidad, adicciones). La Biomedicina
parece encontrar limitaciones frente a muchos de los malesta-
res que hoy nos aquejan. Las llamadas “medicinas alternati-
vas” han encontrado su nicho desde donde proporcionan algu-
nas coordenadas para que muchos puedan convivir con sus
enfermedades. Sin embargo, a pesar que las terapias alternati-
vas o complementarias poseen miles, millones de adeptos, la
Biomedicina posee una hegemonia poco cuestionable. Ello es
visible no solo en las investigaciones sobre determinadas en-
fermedades en coordenadas biologicistas sino también en el
crecimiento en nimero y capacidad de los centros de salud, en
las ofertas de residencias para médico/as egresado/as y en el

166



desarrollo de la industria farmacéutica, que moviliza millones
de ddlares en todo el mundo. El avance de la Biomedicina no
se detiene y es que somos nosotros, los seres humanos temero-
sos frente a la muerte, quienes dejamos que traspase nuestra
vida cotidiana. La historia nos ha permitido reconocer que la
medicina se ha erigido como la “Gnica posibilidad de salva-
cién” y que es el resultado de la lucha contra la enfermedad y
la muerte, pero también de la puja de intereses de clase y de
género.

Comprender estas significaciones que rodean a la medicina
cientifica nos exige problematizar aquello que aparece como
cotidiano, como “natural”, invisible en la practica médica y en
nuestros discursos sobre la salud, la enfermedad. Para ello las
ciencias elaboran las categorias conceptuales, para desnatura-
lizar, complejizar nuestra apreciacion de lo que llamamos
realidad. Creemos que la revisiéon epistemoldgica del saber
biomédico es fundamental para conocer ese “saber esotérico”
que rige nuestras vidas y muertes en los tiempos que vivimos.
Es fundamental instalar y defender el desarrollo de estudios
criticos y constructivos en las universidades, institutos y escue-
las donde son formados los profesionales de la salud. La cate-
goria MMH ha permitido iniciar el recorrido pero, a pesar de
las denuncias y contribuciones, la hegemonia del biologicismo
parece mas vigente que nunca. Es frente a ésta evidencia que
los futuros profesionales de la salud deben realizar un examen
exhaustivo de los basamentos tedricos y filoséficos de la bio-
medicina, recurriendo al pasado pero conociendo también el
presente y el futuro de la medicina cientifica.

Lograr el acceso a la salud para todas las personas, sin dis-
tinciones de clase, género no debe ser una utopia sino una me-
ta, un compromiso, un deber de quienes practicamos y teori-
zamos sobre la medicina y los sistemas de salud vigentes.
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Capitulo VII

El trabajo antropolégico: la Etnografia*
Marta Flores?

...la investigacion de campo se impuso como una marca
de nuestra identidad académica.
(Lins Ribeiro)

Los rumbos politicos de la Antropologia

contemporanea parecieran sin garantias.

Desde apoyar la ocupacién de Irak utilizando etnografias sobre
el mundo arabe para mejorar métodos de tortura, a facilitar

la llegada de inmigrantes a través de guias

de recursos en multiples idiomas, ofreciendo una nueva
teorizacion de los derechos...

(Casas Corte)

Introduccion

El presente capitulo esta dedicado a una aproximacion al
método antropologico. Para ello, vamos a desarrollar, primero,
qué es un método cientifico y por qué la Antropologia necesitd
un método como el etnografico -o Etnografia- en el momento de
su consolidaciéon como ciencia, en la etapa que conocemos como
“de las escuelas clésicas”. Es decir que, antes de profundizar en
la historia del método etnografico, deberemos situarlo, en tanto

1 El término Etnografia designa dos aspectos del quehacer antropoldgico: por un lado,
una rama de la Antropologia Sociocultural que acumula conocimientos sobre realida-
des culturales particulares. Se distingue de la Etnologia en que busca realizar un anali-
sis comparativo de las diversas culturas. (Rockwell, 19) El significado del vocablo se
basa asi en la raiz etimoldgica: etano (pueblo-cultura) grafia (escritura). El otro aspecto
tiene que ver con el método, la forma de abordaje del objeto de nuestra ciencia. (Pal-
mer) Este es el eje del presente capitulo.

2 Lic. en Musicologia, Especialista en Historia Contemporanea, Dra. en Historia, do-
cente investigadora de la Universidad Nacional del Comahue.
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método cientifico, en el proceso dela investigacion cientifico -
antropologica.

¢Qué es un método cientifico? Es la manera de abordar la
indagacion de aquella porcion de realidad que ha sido proble-
matizada y tiene una relacion directa con los conceptos teoricos
desde los que se ha formulado el problema. (Schuster, 2004: 15)
No hay ni hubo UN método cientifico universal, ni siquiera un
método para las ciencias sociales en su conjunto ni, como vere-
mos, UN solo método etnografico para la Antropologia, aunque,
cuando hablamos de Etnografia, si podemos pensar un rasgo
comun y es la presencia del etnégrafo en el sector de la realidad
que hemos problematizado. Cuando hablamos de ciencia, o de
ciencias, debemos tener en cuenta que los métodos-y el método
etnografico no es una excepcion- se modifican a lo largo del
tiempo y en consonancia con los problemas planteados por las
disciplinas. En el caso de la Antropologia, veremos que el méto-
do etnografico ha sufrido cambios a lo largo de los casi ciento
cincuenta afios con que cuenta la disciplina, pero también ve-
remos que esos cambios, en primer lugar, no afectan un ntcleo
aceptado por todos los antropo6logos y antropologas: la presen-
cia del cientifico en el campo como colector de datos de diversa
procedencia. En segundo término, estos cambios no deben pen-
sarse como revoluciones lineales sino que estdn intimamente
ligados a la tendencia tedrica desde la que parte el etnografo.

Thomas Kuhn, autor de un volumen llamado La estructura
de la Revoluciones Cientificas (publicado en inglés en 1962),
habla acerca de la relacion entre los “modos del ver el mundo”
y el método utilizado por los “cientificos”. Los cientificos (co-
mo dice Kuhn, gente abocada a la “resolucion de enigmas”) se
sitian en lo que el autor llama “paradigma”3 y desde ahi, en la

3 Kuhn formula el concepto de “paradigma” que considera como realizaciones cientificas
universalmente reconocidas que, durante cierto tiempo, proporcionan modelos de problemas y
soluciones a una comunidad cientifica.” (Kuhn, 1971:12) “El estudio de los paradigmas (...),
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“ciencia normal”+ se enfrentan a tres clases de problemas: la
determinacion del hecho significativo, el acoplamiento de los
hechos con la teoria y la articulacion de la teoria. (Kuhn, 1971)

Algo importante aparece aqui, aunque no es Kuhn el prime-
ro en senalarlo. Se trata de la continua relacion de los hechos
con la teoria, que tendra como escenario el Método. Ello nos
conduce al siguiente acapite, donde trataremos acerca de la
relacion teoria-método y del caracter metodolégico de los con-
ceptos teoricos, tomando como caso particular el método etno-
grafico, método de la Antropologia Sociocultural.

El método etnografico. Método. ¢Qué es?
El caracter metodolégico de los conceptos tedricos

En general, podemos decir que el método de cualquier cien-
cia es la manera en que ésta aborda la porcion de realidad que
problematiza para su estudio. De esta manera, el método de una
ciencia guarda estrecha relaciéon con las premisas béasicas de
dicha disciplina y con su objeto de estudio. Al decir de Alan
Chalmers:

“En un estadio cualquiera de su desarrollo, una cien-
cia consiste en algunos objetivos especificos de llegar a
un conocimiento de determinado tipo, en los métodos
necesarios para cumplir sus objetivos y en normas que
permitan juzgar en qué medida se han conseguido,
ademas de hechos y teorias particulares que represen-

es lo que prepara principalmente al estudiante para entrar a formar parte como miembro de la
comunidad cientifica particular con la que trabajard mds tarde.” (id: 34)

4 “Un paradigma estd constituido por los supuestos tedricos generales, las leyes y las técnicas
para su aplicacién, que adoptan los miembros de una determinada comunidad cientifica. Los
que trabajan dentro de un paradigma, ya sea la mecdnica newtoniana, la éptica ondulatoria, la
quimica analitica o cualquier otro, practican lo que Kuhn denomina ciencia normal.” (Chal-
mers, 2000)
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tan el estado actual de la representacién en cuanto con-
cierne a la realizacion de dichos objetivos.”

En tanto, Mario Tamayo sitda el método en el campo de la
ciencia como un terreno intermedio entre la investigacion
cientifica y el conocimiento cientifico. Para el investigador, el
método “...es un camino para conocer de qué manera y en qué
condiciones se han desarrollado acontecimientos especificos.
Es un conjunto de procedimientos por los cuales se plantean
los problemas cientificos y se ponen a prueba las hipotesis de
la investigacion”. (Tamayo y Tamayo, 2003)

Desde este lugar, el método se complejiza y encuadra tanto
las técnicas de recogida de datos (entrevistas, observaciones,
historias clinicas, etc.) como lo que se ha dado en llamar “traba-
jo de gabinete”, en el que se pone en relacion el aparato teorico
con la informacién colectada. En suma, la instancia del taller
del/de la cientifico/a. En atencion a las diferencias de las cien-
cias, debemos recalcar que cada una ha generado un método
que le es propio y que impregna, por un lado, la manera de re-
copilar informacién pero, también (y no menos importante), la
forma de reflexionar sobre la realidad.

El epistemoélogo Rudolf Carnap distingue entre los términos
puramente teodricos (lenguaje teoérico) y los que son usados en
la observacion de la realidad (lenguaje de observacién u obser-
vacional). El investigador aclara que no hay una linea precisa
entre ambos tipos de lenguaje. En todo caso, el lenguaje obser-
vacional se nutre del lenguaje natural y de las categorias del
sentido comtn: por ejemplo, la entrevista a una joven de una
aldea rural nos dice que esta interesada en mudarse a la ciu-
dad. El lenguaje teorico tendra conceptos teoricos sociologicos
como “migracion”, “franja etaria”, “clase social”, etc. Estos
términos tienen peso a la hora de interpretar la entrevista cita-
da y de escribir al respecto. La cuestion es: éno tienen peso
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también en el momento de delinear las estrategias y técnicas
de la propia investigacion? ¢No aparecen ya en los supuestos
de investigacidon que preceden al desarrollo completo del tra-
bajo?

En todo caso, el lenguaje tedrico y sus categorias nutren
también la preparacion de cada proyecto de investigaciéon y
estan presentes en el momento en el que el/la investigador/a
se plantean tanto objetivos como hipdtesis de trabajo. En ese
sentido, el lenguaje tedrico también guia la formulacién de las
preguntas pensadas con vistas a una entrevista, aun cuando no
sean las que se utilizan en el momento de la conversacién con
el/la informante porque debieron ser “traducidos” (con algu-
nas limitaciones, por supuesto) al lenguaje cotidiano. Cada vez
que nos planteamos un problema cientifico, lo hacemos utili-
zando categorias tedricas y cada vez que pensamos una estra-
tegia de solucién a nuestra pregunta, lo hacemos teniendo en
cuenta las categorias presentes en la pregunta. Como afirmaba
el fisico Max Plank:"Establecer un dispositivo con miras a una
medicion es plantear una pregunta a la naturaleza". (Bourdieu,
2002) En suma, Teoria, Método y Técnicas de investigacion
son una triada que esta en constante interrelacion y no se pue-
de pensar uno de los componentes sin los otros.

En otros términos, podemos decir que la observacion, tal
como la planteaba la ciencia positivista, es decir, la percepcion
de la realidad a través de los sentidos, sin ninguna interven-
cion de los conocimientos previos, es, por un lado, impensable
porque todos percibimos de acuerdo a lo que somos, tanto fisi-
ca como psiquicamente. Por otro lado, es desconocer las modi-
ficaciones de nuestra percepcion de la realidad que aporta
nuestro conocimiento, nuestro estudio. Para Alan Chalmers,
frente a una misma situacién, un observador versado y expe-
rimentado no tiene experiencias perceptuales idénticas a las de
un novato.
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“Pensemos en un estudiante de medicina que sigue un
curso de diagnéstico de enfermedades pulmonares por
rayos X. Mira, en una habitacién oscura, trazos indefi-
nidos en una pantalla fluorescente colocada contra el
pecho del paciente y oye el comentario que hace el ra-
diologo a sus ayudantes, en un lenguaje técnico, sobre
los rasgos significativos de esas sombras. En un princi-
pio, el estudiante estad completamente confundido, ya
que, en la imagen de rayos X del pecho sélo puede ver
las sombras del corazon y de las costillas, que tienen en-
tre si unas cuantas manchas como patas de arana. Los
expertos parecen estar imaginando quimeras; él no
puede ver nada de lo que estan diciendo. Luego, segin
vaya escuchando durante unas cuantas semanas, mi-
rando cuidadosamente las imagenes siempre nuevas de
los diferentes casos, empezara a comprender; poco a
poco se olvidara de las costillas y comenzara a ver los
pulmones.”(Chalmers, 2000:20)

Ahora bien, asi como la percepcion es condicionada por los
conocimientos incorporados a lo largo de la carrera universita-
ria, también cada modelo tedrico oficia de lampara que ilumi-
na la porcion de la realidad que estamos interrogando. Esta
ldmpara, el modelo teérico, es dindmica y sus cambios afectan
directamente al método, al conjunto de estrategias de abordaje
del problema cientifico.

Por lo tanto, como dice Pierre Bourdieu (2002), la metodo-
logia no es un decéalogo (una receta que dice qué hacer y cuan-
do). Pensar eso seria simplificar al maximo la cuestion meto-
dolobgica de la ciencia y, sobre todo, quitarle su tremendo peso
epistemologico.

En suma, cualquier conocimiento cientifico deriva de una
construccion metodologica, esto quiere decir que es el resulta-
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do de un proceso, que ha realizado determinados pasos y que
ha seguido ciertas reglas elaboradas para el estudio de una
determinada area de la realidad. Como cita la antropo6loga ar-
gentina Elena Achilli, el método no depende de la teoria sino
de la “cosa”. Ahora bien, cuando esta antropdloga habla de
teoria, alude a una teoria general de las ciencias, a una episte-
mologia que regule hipotéticamente toda la actividad cientifica
y proponga UN solo método para todas las ciencias. Cuando se
refiere a “cosa”, apunta, mas bien, al &rea particular de la
realidad que se esta problematizando. De esta manera, Achilli
quiere dejar de lado cualquier “receta” o planteo predetermi-
nado en la actividad cientifica y sostiene la relacion entre el
objeto general de una ciencia y la generacion de teorias, méto-
dos y técnicas de trabajo propios. Mas bien, busca “una con-
cepcion ligada al movimiento, la interaccion transformadora, a
la complejidad del mundo sociocultural”. (Achilli, 2000: 29 y
ss.)En consecuencia, Achilli descartaria, por ejemplo, la supe-
rioridad del método experimental (propio de las ciencias natu-
rales) por sobre el observacional o el dialdgico (mas cercano a
los problemas planteados por el objeto de las ciencias sociales
y humanas: el hombre, la cultura, la sociedad).

Este concepto dinamico de la metodologia de ninguna ma-
nera deja de lado la relacion entre la practica investigativa y los
conceptos teoricos. Por el contrario, remarca todavia mas la
interaccion entre el abordaje del objeto y el marco tedrico de
referencia desde el cual se lo aborda. En todo caso, como ve-
remos mas adelante, las técnicas elegidas por cada investiga-
dor/a, dentro de las posibilidades del método etnografico, se
relacionan directamente con su punto de partida teérico y con
los objetivos de su investigacion. Como dira Pierre Bourdieu en
su clasico “El oficio de soci6logo” en cuanto a que las técnicas
son “teorias en acto”. (Bourdieu, 2002:60)
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Antropologia sociocultural: la Etnografia
como método cientificos

La Antropologia Sociocultural ha generado historicamente
un método, una forma de abordaje de la realidad sociocultural,
que le es propio: la Etnografia, que se ubica entre los tipos de
metodologias cualitativas®. Desde este lugar, su fuerza particu-
lar es su habilidad para centrarse en la practica real in situ,
observando la manera en que se realizan las interacciones.
(Vasialschis de Gialdino, 2006) El trabajo de campo es lo que
caracteriza al trabajo antropolégico. Para Anastasia Téllez In-
fante (2007), este rol central en el proceso de investigacion es
lo que distingue a la Antropologia y lo que crea el cuerpo pri-
mario de los datos empiricos. El trabajo de campo es mas que
una técnica o un conjunto de técnicas pero no debe confundir-
se con el proceso metodoldgico global (Etnografia) Tampoco
debe confundirse la observacion participante (una de las técni-
cas utilizadas en el trabajo de campo antropologico) con el
mismo trabajo de campo, que admite otras formas de recolec-
cion de datos in situ. (Téllez Infante, 2007:123)

Ya vimos cémo el método de una ciencia se relaciona inti-
mamente con los objetivos y el objeto de la misma. En esto, el
método antropologico no es una excepciéon, pero también
comparte con otros métodos cientificos la pluralidad de las

5Mucho antes de que se sistematizara en los medios académicos de occidente, el tér-
mino “etnografia” era acufiado por un asesor de la administracién imperial rusa,
August Schlozer, profesor de la Universidad de Gottinga, quien sugiri6 el neologismo
"etnografia" en 1770 para designar a la "ciencia de los pueblos y las naciones". El cono-
cimiento que el Zar necesitaba en su expansion oriental del Estado multinacional ruso,
requeria una metodologia distinta a la "estadistica” o "Ciencia del Estado" (en Guber,
2001)

®Metodologias cualitativas, por oposicion a las metodologias cuantitativas, que ponen
su eje en la realizacion de diversos tipos de estadisticas. Pero tampoco la metodologia
cualitativa es unitaria, sino que tiene una intima relacién con el punto de partida
tedrico de quien esta realizando la investigacion.
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técnicas que abordan tanto la recogida de datos como su anéli-
sis. Desde este lugar, es importante no confundir el método
(Etnografia) con las técnicas de recogida de datos (observacion
participante, entrevistas, encuestas) y olvidar toda la bateria de
técnicas de analisis de datos que el etnografo pone en juego
cuando ya no recoge informacion en el campo.” Ahora, si re-
cordamos los primeros pasos de la Antropologia cientifica y su
preocupacién por explicar la existencia del “otro” cultural, po-
dremos comprender como el método antropolégico ha reunido
tanto técnicas de campo como abordajes de gabinete de los
datos obtenidos en el campo.8

Sus técnicas son variadas y, como deciamos mas arriba, la
opcion por unas u otras tendra que ver con los puntos de par-
tida teoricos y con los problemas planteados por el/la investi-
gador/a. Por otro lado, una de las particularidades de la Etno-
grafia es el uso de multiples fuentes de informacion; otra, la
participacion, explicita o no, pero prolongada del/la investiga-
dor/a en la vida cotidiana de las personas sobre cuyo quehacer
esta indagando. El/la etn6grafo/a deben ser buenos “escucha-
dores” de la gente y buenos observadores de la realidad que
han elegido como objeto. Claro que llegar al momento en que
pueden escuchar lleva un tiempo y requiere procedimientos

’La integracion entre datos y teoria, y la puesta en dialogo entre ambos, es quizas uno
de los puntos de mas dificil resolucion en la monografia final, que en Antropologia
llamamos "etnografia". (Guber,1995)

8 “El campo de una investigacion es su referente empirico, la porcién de lo real que se desea
conocer, el mundo natural y social en el cual se desenvuelven los grupos humanos que lo
construyen. Se compone, en principio, de todo aquello con lo que se relaciona el investigador,
pues el campo es una cierta conjuncion entre un dmbito fisico, actores y actividades. Es un
recorte de lo real que queda circunscrito por el horizonte de las interacciones cotidianas, perso-
nales y posibles entre el investigador y los informantes. Pero este recorte no estd dado, sino que
es construido activamente en la relacién entre el investigador y los informantes. EI campo no es
un espacio geogrdfico, un recinto que se autodefine desde sus limites naturales (mar, selva,
calles, muros), sino una decision del investigador que abarca dmbitos y actores; es continente
de la materia prima, la informacion que el investigador transforma en material utilizable para
la investigacion.” (Guber, 2004: 46)
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adecuados porque el/la etndgrafo/a indaga sobre la vida coti-
diana de las personas y, aun cuando maneje informacion y
codigos comunes, el acercamiento y la aceptacion del/de la
antropologo/a hasta que ya no sea un extrafio, son cuestiones
que exigen su tiempo.

La Etnografia explota la capacidad que cualquier actor so-
cial posee para aprender nuevas culturas, y para alcanzar la
objetividad a la que lleva este proceso. Incluso cuando él o ella
estan investigando un grupo o lugar familiar, el observador
participante tiene que tratarlo con "extrafiamiento antropold-
gico", en un esfuerzo por hacer explicitas las suposiciones que
los "nativos" naturalizan como miembros de esa cultura.
(Hammersley y Atkinsons, 1994).

“En suma las etnografias no sélo reportan el objeto
empirico de investigacion -un pueblo, una cultura, una
sociedad— sino que constituyen la interpreta-
cion/descripcion sobre lo que el investigador vio y escu-
ché Una etnografia presenta la interpretacion proble-
matizada del autor acerca de algiin aspecto de la "reali-
dad de la accién humana”...

El participante pleno es el que oculta su rol de antro-
pologo desempeniando integramente alguno de los so-
cio-culturalmente disponibles pues no podria adoptar
un lugar alternativo. Esta opciéon implica un riesgo,
pues, de ser descubierto, el investigador deberia aban-
donar el campo. El observador puro, en cambio, es
quien se niega explicitamente a adoptar otro rol que no
sea el propio; este desempeno es llevado al extremo de
evitar todo pronunciamiento e incidencia activa en el
contexto de observacion.”(Guber, 1995, 120)
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Max Gluckman, antrop6logo blanco sudafricano, que luego
se radicara en Inglaterra e iniciara la llamada Escuela de An-
tropologia Politica de Manchester? y a la que también se llamo
“dinamismo”, resena el periodo en cuanto a los estudios an-
tropolégicos sobre Africa:

“Entre 1930 y 1940 el colonialismo Indirecto era
aceptado por la mayoria de los antropélogos como una
forma afortunada de organizacién politica en las colo-
nias britanicas. Los antropologos analizaban los pro-
blemas del rol de las autoridades nativas en este siste-
ma de gobierno, y qué tanto se involucraban en las difi-
cultades entre las demandas de los dos sistemas. Los
desarrollos politicos durante y después de la guerra con
énfasis creciente por parte del Gobierno Colonial Brita-
nico en los servicios sociales para ser proporcionados
por las autoridades nativas, plantearon mas aguda-
mente la pregunta de qué tanto estas autoridades po-
dian ser convertidas en burécratas al estilo moderno, o
qué tanto su educacion tradicional y las relaciones con
su gente les impedian hacerlo (...)Mi argumento princi-
pal es que el énfasis en la relacion entre los oficiales en
términos de modelos de burocracia distrae la atenciéon
del proceso de cooperacion y lucha por el poder que
marcan ambos sistemas politicos, el tradicional y el
moderno. El estudio de la burocracia, repito, es impor-
tante, y todos los estudios son contribuciones importan-
tes, pero estos problemas necesitan colocarse dentro del
analisis de las decisiones sobre asuntos de politicas espe-
cificas y de luchas por tipos especificos de control sobre

9Gluckman estudié en la universidad de Witwatersrand con Radcliffe Brown, uno de
los mds importantes representantes, junto a Malinowski, de la corriente llamada “Es-
tructural Funcionalismo”.
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hombres y cosas. La forma en que los hombres colabo-
ran y compiten haciendo tomando estas decisiones y lu-
chando por el poder es influenciada, ciertamente, por
sus ideas de los roles, incluyendo roles burocraticos, pe-
ro también se determinan por el tipo de tierra y de eco-
nomia, el modo de produccion, el tipo de armas, los me-
dios de comunicacién. Estos, como las redes de relacio-
nes sociales son marcos dentro de los que se juegan los
roles politicos; y si las consideramos, las rebeliones no
pueden ser tratadas solo como “actos de violencia” que
perturban el funcionamiento normal de los sistemas
administrativos.”(Gluckman, en Korsbaek, 2012. Subra-
yado de la autora, aqui en redondillas.)

En este texto se hacen presentes dos puntos insoslayables
en cualquier historizaciéon de la ciencia antropolégica y de su
método. En primera instancia, la lectura en clave politica de
los temas de la Antropologia clésica que nos habla de esta con-
cepcion de lo “afortunados” que son los africanos al ser domi-
nados por una potencia tan grande como el Imperio Britanico.
En segundo término, el didlogo constante entre la formulaci6on
teorica (en el caso de Gluckman, la nociéon de “equilibrio” co-
mo algo diferente a “estabilidad”) y los datos recabados en su
propio trabajo de campo entre los zultes. Desde este lugar,
Gluckman considera por igual, PERO POR SEPARADO, los
conflictos por el poder en una y otra cultura.

El método etnografico y su historia

Un método cientifico, como vimos, tiene una relacién inti-
ma con la época que lo origina y con los problemas que se
plantea en ese momento la ciencia que lo origina y desarrolla.
En ese sentido, debemos pensar la génesis del método etnogra-
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fico en relacion con los primeros pasos de la Antropologia
cientifica.

La necesidad de observar de cerca al otro cultural cuya exis-
tencia se pretendia explicar, llevd a antropdlogos evolucionis-
tas como Henry Morgan™ a realizar trabajos de campo, para
luego publicar trabajos acerca de diversos aspectos de la cultu-
ra de dichos pueblos: su sistema de parentesco. Pero, aunque
podemos ver en estos trabajos sobre el terreno y en su elabora-
cion posterior de los datos obtenidos, un antecedente del mé-
todo etnografico, deberemos esperar a las primeras décadas
del siglo XX para que podamos hablar cabalmente de un mé-
todo cientifico. Su contexto sera el del llamado “Modelo An-
tropologico Clasico” (MAC) y quienes sistematizan su empleo y
le dan el sello que aun hoy lleva el método etnografico, seran:
por un lado, desde el funcionalismo britanico, Bronislaw Ma-
linowski; por otro, desde el culturalismo estadounidense, tefi-
do de idealismo romantico, Franz Boas. En este contexto, re-
saltan las primeras contribuciones que Frank Hamilton Cus-
hing (1857-1900) efectu6 al trabajo de campo y a lo que mas

0Las técnicas de campo a menudo han ocasionado cierto desdén por otras fuentes de
informacion. Asi, el antropoélogo argentino Eduardo Menéndez, especialista en Antro-
pologia de la Salud/Enfermedad, en una conferencia dictada en el Congreso Argentino
de Antropologia Social en el afio 2014, alert6 contra una sobre valoracion de las técni-
cas de campo en desmedro de las fuentes documentales como las historias clinicas o,
incluso, la informacién periodistica. Claro que, si hablamos de la recoleccién de in-
formacion, la etnografia es un método pluri técnico y en la etnografia de las llamadas
sociedades complejas o en la etnografia urbana, las fuentes de informacién pueden ser
muy variadas, de alli que se habla de “enfoque etnografico” en el analisis de cualquier
informacion

11 Henry Morgan (1818-1881), antropdlogo evolucionista estadounidense. Estudi6 a
fondo la Liga iroquesa, una confederacién que agrupaba a cinco naciones. La Liga
solo se interesd por las costumbres de los iroqueses, sino que también dio apoyo
econdmico y legal a los indios seneca en su litigio con una compaiiia especuladora
que queria desplazarlos al oeste. En esa época, Morgan se hizo amigo de Ely S. Par-
ker, hijo de un jefe seneca que habia recibido formacion en la escuela misionera y
trabajaba como intérprete y colaboré con Morgan en sus estudios sobre los iroqueses.
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tarde denominariamos “observacion participante”. En una
estadia por cerca de cuatro afios y medio entre los indios Zuni
de Nuevo México, en 1879, Cushing dio cuenta de la necesidad
y ventaja de vivir entre los indios, comer de su comida, dormir
en sus casas y hablar la lengua, lo que posibilitd, segin sus
propias palabras, que las notas que tom6 fuesen mucho mas
informativas que la de muchos otros exploradores. (Mora Na-
wrath, 2010)

Empecemos por el primero de los dos autores, Bronislaw
Malinowski, que en 1922 publica Los Argonautas del Pacifico
Occidental, texto en el que sistematiza el uso de una técnica de
aproximacion al objeto: la “observacion participante”.

“En todas (las) monografias (de Malinowski) hay te-
mas centrales. En primer lugar, los distintos aspectos
de la cultura no pueden estudiarse en forma aislada.
Deben comprenderse en el contexto de su utilizacion. En
segundo lugar, uno nunca puede fiarse de las reglas o
de la descripciéon de un informador, en el caso de la
realidad social. La gente siempre dice una cosa y hace
otra. Por ultimo, si entiende lo que realmente se esta ha-
ciendo y se coloca en el contexto adecuado, uno se vera
obligado a reconocer que, st bien el “salvaje” no puede
ser mas racional que nosotros mismos, por lo menos es
igual de razonable. Ademas, como hombre razonable,
manipula las posibilidades para su provecho. El tro-
briandés era la prueba de todas estas afirmaciones, pe-
ro conclusiones similares se podrian obtener si se si-
guieran los métodos etnograficos modernos en el estu-
dio de cualquier sociedad (...) Cuando las reglas impi-
den el logro de las satisfacciones seran quebrantadas
cuando sea posible o conveniente. Podria resumirse di-
ciendo que la perspectiva de Malinowski dependia (co-
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mo todas las teorias sociales) de la concepcion del hom-
bre —representado en su obra por el arquetipo del hom-
bre trobriandés-, y en la vision de Malinowski el hom-
bre es realista, razonable, bastante poco imaginativo
quizas, pero capaz de discernir sus verdaderos intereses
a largo plazo(...) Lo que da su vitalidad a las monogra-
fias de Malinowski y les presta su contraste refrescante
y asombroso con el trabajo de los demas antropoélogo es
esa insistencia en el individuo que vive, actila y calcula.”
(Kuper, 1973: 40y ss.)

Dejemos hablar al propio Malinowski, que introduce en su
monografia cientifica algo que luego se transformara en obli-
gado y legitimante: fragmentos de su propio diario de campo.
En este tipo de escritos, a medias privado, a medias puablico y
con fuerte peso en la elaboracion posterior de la monografia
cientifica, asegura, testifica la presencia del/de la investiga-
dor/a en el terreno y es la base de la llamada “autoridad etno-
grafica”, tan vapuleada y cuestionada por los antropdlogos
posteriores a 1980.

“Poco después de haberme instalado en Omarakana (islas Tro-
briand), empecé a tomar parte, de alguna manera, en la vida del
poblado, a esperar con impaciencia los acontecimientos importantes
o las festividades, a tomarme interés personal por los chismes y por el
desenvolvimiento de los pequefos incidentes pueblerinos; cada ma-
fana, al despertar, el dia se me presentaba mdas o menos como para
un indigena. Cuando salia de la mosquitera, encontraba a mi alrede-
dor la vida del pueblo que se ponia en marcha, o bien a la gente ya
muy avanzada en sus trabajos diarios, segln la hora y segln fuese la
estacién en que comenzaban las labores tarde o aquella en que las
comenzaban temprano, con arreglo a la prisa que corria el trabajo.
En mis paseos matinales por el poblado podia ver detalles intimos de
la vida familiar, del aseo, de la cocina y de las comidas; podia ver los
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preparativos para el trabajo del dia, a la gente emprendiendo sus
diligencias, o a grupos de hombre y mujeres ocupados en tareas ar-
tesanales. Las peleas, las bromas, las escenas familiares, los sucesos
en general triviales y a veces dramdticos, pero siempre significativos,
formaban parte de la atmésfera de mi vida diaria tanto como de la
suya. Debe tenerse en cuenta que los indigenas, al verme constante-
mente todos los dias, dejaron de interesarse, alarmarse o autrocon-
trolarse por mi presencia, a la vez que yo dejé de ser un elemento
disturbador de la vida tribal que me proponia estudiar, la cual se
habia alterado con mi primera aproximacién, como siempre ocurre
en las comunidades primitivas cuando llega alguien nuevo. De hecho,
como sabian que estaba dispuesto a meter las narices en todo, inclu-
so alli donde un indigena bien educado no osaria hacerlo, acabaron
por considerarme como parte integrante de la vida, una molestia o
mal necesario, con el atenuante de las reparticiones de tabaco.” Ma-
linowski, 1986: 24-25.

Las criticas al funcionalismo como representante del colo-
nialismo europeo no terminaron de dejar de lado las contribu-
ciones de esta escuela en el terreno metodologico, aunque la
examinaron desde un angulo diferente. Ademas, el mismo
proceso de descolonizacion trajo aparejados algunos cambios
en el encuadre de la ciencia antropoldgica. Por un lado, la vi-
si6bn de una cultura “extrana”, “pequena” y “estatica” con la
que el investigador debia “familiarizarse”, dej6 lugar al rol
politico de la reivindicacion de la cultura “propia”, en proceso
de descolonizacién y en la que se pueden ver los conflictos y
cambios. El investigador, “familiarizado” ab initio con su pro-
pia cultura, debia, para cumplir con el requisito de la objetivi-
dad ineludible para el conocimiento cientifico, “extrafiarse” de
su propia cultura.

“Los funcionalistas y estructural funcionalistas
abordan la etnografia como si fuese un ejercicio pura-
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mente empirico. Los comportamientos y creencias de
las personas son considerados “hechos reales”, informa-
cion que debe recolectarse objetivamente con un minimo
de interpretacion. Sin embargo, prefieren trabajar con
datos cualitativos (en oposicion a los datos cuantitati-
vos generados por encuestas, etc.). Defienden la natura-
leza cientifica de la etnografia porque la recoleccion de
datos esta al servicio de una concepcion de orden en la
vida social, donde los hechos tienen preeminencia sobre
las interpretaciones y donde cada hecho tiene su funcion
dentro de un sistema coherente.

En la etnografia funcionalista esta presente su con-
cepcion de cultura y de sociedad asi como la considera-
cion de que el sistema de parentesco es la argamasa que
mantiene unido el tejido social. El principio del equili-
brio propio de todos los organismos también es detecta-
ble en las etnografias funcionalistas y la preferencia de
la observaciéon participante como técnica de cam-
po.”(Angrosino, 2009:18. Trad. De la autora)

La corriente positivista, fundamentalmente materialista,
genero un tipo de etnografia que, como dijimos, tendia a la
formulacion de leyes generales. Cuestionada politicamente
como funcional al colonialismo britanico, fue discutida en el
momento de la crisis de la Antropologia Social britanica.2

Por otro lado, en el marco de la emergencia del trabajo de
campo cientifico en Norteamérica, el antrop6logo germano
Franz Boas realiza nuevos aportes con respecto a la etnografia,
motivado por su experiencia de trabajo con los inuit en tierra
de Baffin (1887) y entre los Kwakiutl de la costa noreste de

12 Fue también el del surgimiento de una etnografia interpretativista, corriente en la
cual, la Antropologia estadounidense aparece como pensamiento disciplinar hegemo-

nico.
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Canadéa (1897-1900). Aun cuando las reflexiones metodologi-
cas de Boas fueron maés bien dispersas, enfatizd la necesidad
de recoger como la gente habla, piensa y hace, en sus propias
palabras. Boas y sus estudiantes recabaron sus datos mediante
investigacion de campo empirica, principalmente entre los
indios norteamericanos. Para corregir la fusion de raza, len-
gua y cultura, mostraron que tribus, bandas o pueblos que
poseian culturas similares a menudo hablaban lenguas distin-
tas y mutuamente ininteligibles. Los antropélogos de corte
boasiano no se han cansado nunca de insistir en la dificultad
de idear tests que no estén influidos por la cultura, afirmando
categoricamente que “es imposible que un test de inteligencia
no tenga un sesgo cultural” (Harris 2007: 41).

“Boas solia permanecer temporadas mas bien breves
con los nativos y su trabajo de campo se poyaba en un
informante clave, algiin lenguaraz que narraba mitos,
leyendas y creencias de su pueblo, proveyendo de exten-
sos cuerpos textuales desarticulados de la vida cotidia-
na actual. (...) El trabajo de campo se transformaba...
en un “mal necesario en la grandiosa empresa de resca-
tar la cultura indigena de su inminente desaparicion y
olvido.”(Guber, 2001: 34 y ss.)

A la inversa de Malinowski, que buscaba comprender el
“punto de vista del nativo” a partir de su investigacion acerca
de la vida diaria, Boas iniciaba su investigaciéon escuchando
relatos miticos, historicos, memorias culturales, que le permi-
tian comprender la cosmovisién de esa cultura. Para com-
prender los relatos (narrados en lengua originaria), necesitaba
un intérprete que los tradujera al inglés. Su objetivo era de-
terminar las causas histéricas que condujeron a la formacion
de las costumbres de un grupo en particular en un medio geo-
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grafico determinado y los procesos psicologicos que actuaron
en su desarrollo.

El estudio debe aplicarse a un pequefio y bien definido terri-
torio geografico y las comparaciones no deben extenderse “mas
alla de los limites del area cultural que forma la base del estu-
dio”. Son “unidades de historia” en las que se ve el potencial de
la tradicién. Como pasos a seguir en su metodologia etnografi-
ca, Boas sefiala un primer momento de familiarizacién con el
grupo que se va a trabajar a partir de la recopilacion de toda la
informacion posible existente en archivos. El método historico
se completa con una interesante colaboracion interdisciplinar,
por ejemplo, con la Arqueologia, la Psicologia, la Lingiiistica.
(Valdés Gazquez, Maria, 2006)

Un segundo paso, ya en el campo, la indagacion de los fe-
nomenos tal como los perciben y relatan los investigados.
Llama a esto “registros de la autognosis indigena”. La basque-
da apunta a una vision de dichas “unidades de historia” como
islas que observar y desde las que se observe. Desde su etno-
grafia, en un dialogo con su propuesta conceptual, Boas pro-
pone una vision comun de la diversidad y formula el revolu-
cionario concepto de “relativismo cultural”. Dejemos hablar a
Franz Boas:

“El resultado es triple: revelar las condiciones am-
bientales que han creado o modificado los elementos
culturales, esclarecer factores psicologicos que actilan
en la configuracion de la cultura, (develar) los efectos
que las condiciones historicas tienen sobre el desarrollo
de la cultura.” (Boas citado por Valdés Géazquez,
2006:152)

Las técnicas preferidas por la etnografia boasiana fueron las
conversacionales, en particular las entrevistas a un “informan-
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te clave”, en general el intérprete o, también, un anciano de la
tribu.

La valoracion de la historia de los hasta entonces llamados
“pueblos sin historia”, lleva a la puesta en relieve de la tradi-
cion como configuradora de los sentidos, en particular en
cuanto al lenguaje, pero también en cuanto a las representa-
ciones visuales y realizaciones musicales!: entre el sonido
emitido y el percibido hay un elemento que media y que modi-
fica el proceso de percepcion, a saber: la experiencia previa del
sujeto, aquello que esta entrenado para percibir.

En los origenes de esta etnografia interpretativista, se sittia
la contribucién de Franz Boas que, desde el particularismo
historico, introduce a la investigacion antropolégica la dimen-
sidon temporal, el analisis histérico. Esta dimension, ignorada
completamente por el funcionalismo, que sélo realizaba un
estudio del funcionamiento presente de las culturas, aport6
una vision dinamica de las sociedades no occidentales a estu-
diar, que habian sido consideradas “estaticas”, “sin historia”.
El enfoque de Boas convierte a las sociedades en permeables a
influencias, muchas veces conflictivas, del exterior. (Chirigui-
ni, 2012)

Las criticas a la postura de Franz Boas se centraron justa-
mente en su valoracion del pasado que, en ocasiones, le impi-
di6 ver el presente, la contemporaneidad del pueblo que esta-
ba investigando. Por ello, aun cuando podia interesarse por la
dinamica cultural del pasado, no mostré interés por las rela-
ciones de dominacién y procesos de aculturacion del presente.
La premisa de que todas las culturas no occidentales estaban
en proceso de extincidon transform6 la etnografia historico-

13Recordemos que el concepto de cultura de Boas daba un lugar importante a las
creaciones el universo simbdlico que separan al humano del mecanicismo ciego, tipico
del mundo natural.
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cultural en una estrategia de rescate de las historias, tradicio-
nes y cosmovisiones no occidentales a punto de extinguirse.

La corriente boasiana ha recibido una serie de criticas muy
serias, de las cuales no nos vamos a ocupar aca. Nos interesa-
ran, si, aquellas criticas que apuntan a la metodologia etno-
grafica tipica del particularismo historico y que tiene que ver,
justamente, con la relaciéon datos- teoria, con vistas a la cons-
truccion de un conocimiento cientifico. Hernandez Soriano y
Martinez (en Lischetti, 1995) puntualizan que el particularis-
mo histérico no tomoé en cuenta que los "datos", en este caso
los fendmenos culturales, no son una evidencia bruta, y su
individualizacién y seleccion presupone ya toda una serie de
conceptualizaciones y decisiones de caracter tedrico. Esto es,
no tomaron en cuenta la constante relaciéon entre la posicion
teorica del investigador y las técnicas de campo y de anélisis
que utiliza, por lo que no llegaron a formular explicaciones
acerca de los fendmenos observados.

También el relativismo cultural, una de las principales tesis
de esta corriente, ha sido objeto de profundos debates, produ-
ciendo posiciones contrapuestas. Por un lado, el relativismo,
por contraposicién al etnocentrismo de la corriente evolucio-
nista, significo un avance en cuanto al respeto y la tolerancia
hacia las diferencias culturales. Sin embargo, muchos han
criticado que esta tesis relativista supone culturas aisladas que
pueden ser juzgadas con sus propios parametros, lo que oscu-
rece el hecho de que la mundializacion del capitalismo ha pro-
ducido una interdependencia objetiva y asimétrica a la cual no
escapa practicamente ninguna sociedad en la actualidad. Pre-
dicar en abstracto que todas las culturas tienen el mismo valor
opaca el hecho de que este proceso de occidentalizacién con-
lleva la subordinacion de unas sociedades bajo el dominio de
otras. (Ibid., 149)
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Desde las raices de la Antropologia boasiana y su método
histérico cultural, surgira, desde una perspectiva interpretati-
vista, la llamada “etnografia naturalista”, que marcara los es-
tudios antropologicos a partir de la década de 1950.

En esta historia lineal que estamos realizando, a efectos de
estudio, pareciera que una etnografia hubiera reemplazado a la
otra, asi como el mail reemplazo al correo postal. Sin embargo,
no fue asi: por un lado, antropo6logos como Lévi-Strauss traba-
jaron netamente desde la perspectiva positivista. Por otro, la
corriente “Cultura y Personalidad”, de filiacion boasiana, fue
una de las que maés utilizo técnicas estadisticas en un entorno
tedrico que pareciera rechazarlo, como es el estudio de la rela-
cion entre personalidad y cultura y los procesos de endocultu-
racion.4

No es el aporte de la historia ni de la dinamica cultural la di-
ferencia entre una y otra corriente: en rigor, los representantes
del dinamismo (como el ya citado Max Gluckman) llevan con-
sigo el concepto del devenir historico y de la dinAmica inheren-
te a toda organizacion humana. En realidad, la gran diferencia
entre uno y otro abordaje etnografico es el valor acordado a la
experiencia en el mundo material (positivismo) y la relevancia
del mundo ideacional (de las ideas, del pensamiento) aportada
la perspectiva interpretativista que caracteriza a la Etnografia
naturalista; incorpora el conocimiento aportado por la expe-
riencia (el caracteristico de la perspectiva positivista), la in-
formacion aportada por las intuiciones que informan a la expe-
riencia.

En ambos casos, lo real se compone de aspectos (observa-
cionales para los positivistas e ideacionales o simboélicos para

14 Tanto Hammersley y Atkinsons (1994) como Guber (1995) mencionan la utilizacién
de los métodos cuantitativos como propia de la etnografia positivista. De ahi que
remarquemos la preferencia de Malinowski y otros etndgrafos funcionalistas por las
metodologias cualitativas.
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los interpretativistas) integrantes de una realidad pre teoérica
en tanto puede ser captada, observada o revivida de manera
inmediata por el investigador.

En ambos casos, lo real se compone de aspectos (observa-
cionales para los positivistas, ideacionales para los interpreta-
tivistas) integrantes de una realidad pre tedrica en tanto puede
ser captada, observada o revivida de manera inmediata por el
investigador. (Guber, 2004)

“El naturalismo se ha pretendido como una alterna-
tiva epistemologica; la ciencia social accede a una
realidad preinterpretada por los sujetos. En vez de ex-
tremar la objetividad externa con respecto al campo, los
naturalistas proponen la fusién del investigador con los
sujetos de estudio, transformandolo en uno mas que
aprehende la légica de la vida social corno lo hacen sus
miembros. El sentido de este aprendizaje es, como el ob-
Jjetivo de la ciencia, generalizar al interior del caso, pues
cada modo de vida es irreductible a los demds (...)” (Gu-
ber, 2005:26)

Las criticas al naturalismo etnografico han tomado como eje
la participacion del etnografo en la sociedad investigada, parti-
cipacion que, como deciamos mas atras, tiene como premisa la
posibilidad humana de aprender las categorias culturales. La
Antropologia cognitiva (también llamada Nueva Etnografia)
sostiene:

“(La etnografia) ...es una disciplina que pretende dar
cuenta del comportamiento de un pueblo mediante la
descripcion del conocimiento socialmente adquirido y
compartido, o sea la cultura, el que permite a los miem-
bros de una sociedad actuar de manera que los suyos
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juzgan apropiadas...(...) St buscamos dar cuenta del
comportamiento relacionandolo con las condiciones ba-
jo las cuales normalmente ocurre, requeriremos proce-
dimientos para descubrir a qué presta atencién la gen-
te, cual es la informacion que procesa, y cuando alcanza
decisiones conducentes a actitudes culturalmente apro-
piadas. Penetrar en la cabeza de nuestros sujetos no es
una hazana imposible; nuestros sujetos mismos la reali-
zan cuando aprenden su cultura y se convierten en 'ac-
tores nativos'. Ellos no poseen avenidas misteriosas de
percepcion que no estén disponibles para nosotros como
investigadores." (Frake, en Reynoso, 1986:31)

¢Donde esta, entonces, el limite entre el que estudia y la so-
ciedad estudiada? ¢Hasta qué punto el etnografo naturalista
puede estar seguro de haber penetrado en “la cabeza” de los
“actores nativos”, a partir de compartir esas “avenidas de per-
cepcion”? Pareciera que los naturalistas confundieran el hecho
de que algo sea entendible (inteligible) con que sea valido o
verdadero, aunque no todo lo inteligible es verdadero. La po-
sicion relativista cultural, como vimos mas atras, y la repro-
duccién de la logica nativa para ‘explicar’ procesos sociales,
siguen siendo un problema para la Etnografia naturalista por-
que no explican como puede el/la etnografo/a desprenderse
de su propio sentido comun como sujeto de una cultura de-
terminada para participar completamente del sentido coman
de una cultura que, en principio, le es ajena. Ademas, de lo-
grarlo, ¢cudles son los beneficios? ¢Cudl es la veracidad de la
informacion recabada desde un/a sujeto/a cuya posicién en la
comunidad estudiada lo lleva a tomar tal o cual postura frente
a los sucesos, sin que se expliciten las tensiones sociales que
lo/la llevan a ello?
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Uno de los mas importantes etnografos naturalistas ha sido
el estadounidense Clifford Geertz, discipulo de Franz Boas y
lider de lo que se llam6 en su momento Antropologia Posmo-
derna. Este investigador realiza un tipo particular de Etnogra-
fia naturalista que contiene una descripcion de los rituales ba-
lineses que incorpora los significados culturales puestos en
juego por los mismos actores interpretados por el etnografo.
Geertz llamo6 “densa” a este tipo de descripcion, para diferen-
ciarla de una descripcion etnografica que s6lo queda en la apa-
riencia de los fenomenos y gestos de los actores. Debemos re-
cordar que Geertz participa de la tradicion weberiana que ad-
judica a los “actores” una intencionalidad consciente para cada
una de sus acciones, intencionalidad que puede ser “interpre-
tada”, aprehendida, por el etnografo.

Como una forma méas de reafirmar la intima relaciéon entre
método y teoria, vale aqui sintetizar el concepto de cultura de
Geertz para mostrar como se desprende su etnografia de su
punto de partida tedrico:

“Creyendo con Max Weber que el hombre es un ani-
mal inserto en tramas de significacion que él mismo ha
tejido, considero que la cultura es esa urdimbre y que el
analisis de la cultura ha de ser por lo tanto, no una
ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia
interpretativa en busca de significaciones.” (Geertz,
1992: 20)

Para Geertz, los “nativos” son los primeros en interpretar
sus propias acciones. Asi, el /la etnografo/a sélo puede acceder
a esa primera interpretacion, por lo que su tarea es interpretar
interpretaciones. Es decir, podemos tener tantas interpreta-
ciones como informantes, y cada una de ellas sera verdadera.
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Esta forma de hacer etnografia ha resultado modélica para
una gran cantidad de etnografos y etnografas de nuestro tiem-
po y ha sido sostenida por el pensamiento hegemonico esta-
dounidense en nuestra época. Los sucesivos viajes de Clifford
Geertz a la isla de Bali nos han traido observaciones en las que
pone en practica esta “descripcion densa”. Como veremos,
este antropo6logo pone mucho cuidado en la forma de describir
y narrar porque uno de sus grandes preocupaciones es el texto
antropoldgico o, como él mismo lo dice en uno de sus libros:
“El antropdlogo como autor”. Esto es, le interesa detectar cua-
les son las estrategias textuales utilizadas por el etnografo pa-
ra captar al lector. En el caso del presente fragmento, esta na-
rrando los conflictos suscitados por la dindmica politico cultu-
ral en los rituales funerarios de una poblacion balinesa.

“El caso que describiremos es el de un funeral desarrollado en
Modjokuto, una pequefia ciudad de la Java Central Oriental. Un nifio
de alrededor de diez afios que vivia con sus tios murié stbitamente.
La muerte, en lugar de ser seguida por las habituales ceremonias
funerarias javanesas metddicamente eficaces y por las practicas del
entierro, inicié un extendido periodo de pronunciada tirantez social y
de grave tension psicoldgica. El conjunto de creencias y ritos, que
durante generaciones habia guiado y tranquilizado a incontables
javaneses en el periodo posterior a la muerte, dejé repentinamente
de producir sus acostumbrados y benéficos efectos. Comprender la
razén de ese fracaso exige conocer y tener en cuenta toda una serie
de cambios sociales y culturales que se verificaron en Java a partir de
las primeras décadas de este siglo. Aquel desorganizado funeral no
era mas que un ejemplo microscépico de conflictos mayores, de diso-
luciones estructurales y de intentadas reintegraciones que, de una
manera u otra, son caracteristicos de la sociedad indonesia contem-
pordnea (...)

Después de 1910, sin embargo, la aparicion del modernismo isla-
mico (asi como las vigorosas reacciones conservadoras contra él) y la
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aparicion del nacionalismo religioso en las clases econémica y politi-
camente refinadas de las grandes ciudades fortalecieron al Islam
como credo exclusivista y antisincrético entre el elemento mas orto-
doxo de la masa de la poblaciéon. Andlogamente, el nacionalismo
secular y el marxismo, abrazados por los funcionarios y por el cre-
ciente proletariado de las ciudades, fortalecieron los elementos preis-
lamicos (los elementos hinduistds y animistas) de la estructura sin-
crética que esos grupos tendieron a valorar en oposicién al Islam
purista y que algunos de ellos adoptaron como marco religioso gene-
ral para situar en él sus ideas mas especificamente politicas. Por un
lado, aparecié un musulmdan mas consciente de si, que basaba sus
creencias y practicas religiosas explicitamente en las doctrinas inter-
nacionales universalistas de Mahoma; por otro lado, surgié un "nati-
vista" mds consciente de si que intentaba desarrollar un sistema reli-
gioso general partiendo del material —del cual se eliminaban elemen-
tos isldmicos— de su tradicion religiosa heredada. El contraste entre la
primera clase de hombre, llamado santri, y la segunda, llamado
abangan fue acentudndose cada vez mas hasta formar hoy la mayor
distincion cultural de toda la region de Modjokuto.

Y fue especialmente en la ciudad donde esta diferencia llegd a
desempenar un papel decisivo. La ausencia de presiones tendientes a
fortalecer la cooperacion interfamiliar requerida por las exigencias
del cultivo del arroz, asi como la menor efectividad de las formas
tradicionales del gobierno de la aldea frente a las complejidades de la
vida urbana, debilitaron profundamente los soportes sociales del
sincretismo propio de las aldeas. Cuando cada hombre puede ganar-
se la vida mdas o menos independientemente de sus vecinos —como
chofer, comerciante, empleado u obrero—, su sentido de la importan-
cia de la comunidad vecinal naturalmente disminuye. Un sistema de
clases mas diferenciado, formas mas burocraticas e impersonales de
gobierno, mayor heterogeneidad en la composicion social, fueron
todos factores que tendieron al mismo resultado: restar importancia
a los vinculos estrictamente geograficos y poner énfasis en los vincu-
los difusamente ideolbgicos. En el caso del hombre de la ciudad, la
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distincién entre santri y abangan se hace ain mas aguda, pues esa
distincién constituye el punto primario de referencia social y es un
simbolo de la identidad social del individuo antes que una diferencia
de credos. La clase de amigos que tenga un individuo, la clase de
organizacién a la que se dfilie, la clase de partido politico que siga, la
clase de persona con la que se case son hechos que estardn fuerte-
mente influidos por esta bifurcacién ideoldgica segun el partido que el
individuo adopte.

De manera que asi surge en la ciudad —aunque no solamente en
la ciudad— una nueva estructura de vida social organizada segn un
alterado marco de clasificacién cultural. En los miembros de la élite
esta nueva estructura ya llegd a ser en alto grado desarrollada, pero
en las masas del pueblo de la ciudad se encuentra todavia en proce-
so de formacién. Especialmente en los kampongs, los arrabales en los
que vive apinado el pueblo de las ciudades javanesas en una profu-
sion de pequenas casitas de bambd, encuentra uno una sociedad de
transicién en la cual las formas tradicionales de la vida rural se van
disolviendo permanentemente mientras se crean nuevas formas (...)

La atmosfera de un funeral javanés no es una atmosfera de histé-
rica dafliccion, de incontenibles sollozos y llantos, y ni siquiera de la-
mentos por la desapariciéon del muerto. Es mas bien una ceremonia
serena, sin demostraciones, casi languida, una breve aceptacion ri-
tualizada de que las relaciones con el muerto ya no son posibles. No
se aprueban las lagrimas y por cierto no se las alientan; los esfuerzos
se dedican a realizar bien las tareas del caso y no a entregarse a los
deleites de la afliccion. Las detalladas actividades que se cumplen en
el funeral, el cortés intercambio social con los vecinos que acuden de
todas partes, la serie de slametan es conmemorativos que con inter-
valos se extiende casi a los tres afios, todo el aparato del sistema
ritual javanés tiende a que los sobrevivientes pasen por el dolor sin
graves perturbaciones emocionales. En el caso del deudo, los ritos
funerarios y posteriores al funeral producen un sentimiento de iklas,
una especie de deliberada falta de afectividad, un estado desapega-
do y sereno; para el grupo de vecinos producen rukun, "armonia co-
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munal”. El oficio mismo es en esencia sencillamente otra version del
slametan adaptada esperando que los padres llegarian dentro de
unas pocas horas, Karman envié por el modin para que éste comen-
zara la ceremonia. En teoria se adoptaba este temperamento pen-
sando que en el momento en que llegaran los padres ya poco habria
que hacer, sblo sepultar al muerto, y que de esta manera se les aho-
rrarian innecesarias tensiones. A lo sumo a las diez de la manana
todo deberia haber terminado; era aquel un hecho muy triste pero
ritualmente suavizado.

Cuando llegé el modin(como luego él mismo hubo de decirmelo) a
la casa de Karman y viera el poster que exhibia un simbolo politico de
los permai, comunicd a Karman que no podia cumplir las ceremonias
rituales. Después de todo, Karman "pertenecia a otra religion” y él, el
modin, no conocia los ritos correctos de entierro de esa religion; todo
cuanto sabia era el Islam. "No deseo despreciar tu religion”, dijo pia-
dosamente. "Por el contrario, la tengo en gran consideracién pues el
Islam no admite la intolerancia. Pero no conozco vuestros ritos; los
cristianos tienen los suyos y su propio especialista (el sacerdote local);
pero {qué hacen los permail éQueman los caddveres o qué?" (Era
esa una taimada alusién a las practicas funerarias hindles; eviden-
temente el modin se deleitaba mucho en esa conversacién.) Segin
me dijo el modin, Karman queddé desconcertado y ciertamente sor-
prendido pues, si bien era un miembro activo de los permai, se trata-
ba de un hombre bastante tosco. Evidentemente nunca se le habia
ocurrido que las agitaciones partidarias contra los funerales musul-
manes llegaran a manifestarse como un problema concreto o que el
modin se negara verdaderamente a oficiar. Segin dijo el modin,
Karma no era en el fondo un mal hombre; sencillamente era una vic-
tima de sus jefes politicos.

Después de dejar a Karman muy agitado, el modin se fue direc-
tamente a preguntar al jefe del subdistrito si habia actuado apropia-
damente. El funcionario estaba moralmente obligado a aprobar el
proceder del modin, y asi fortalecido, éste volvié a la casa donde en-
contré a Karman y al policia de la aldea (a quien habia acudido Kar-
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man desesperado) que lo estaban esperando. El policia, un amigo
personal de Karman, manifesté al modin que, de conformidad con las
usanzas consagradas por el tiempo, tenia el deber de sepultar a to-
dos con imparcialidad, estuviera o no de acuerdo con sus ideas politi-
cas. Pero el modin, que se sentia ahora personalmente apoyado por
el jefe del subdistrito, insisti6 en que ya él no tenia responsabilidad en
aquella cuestion. Sin embargo, sugirid que, si Karman lo deseaba,
podria llegarse hasta la oficina del jefe de la aldea para firmar un
documento publico, con el sello del gobierno y firmado a su vez por el
jefe de la aldea en presencia de dos testigos, documento en el que se
declararia que él, Karman, era un verdadero creyente musulman y
que deseaba que el modin diera sepultura al cadaver del muchacho
de conformidad con la costumbre isldmica. Ante aquella sugestion de
que abandonara oficialmente sus creencias religiosas, Karman se
encolerizdé vivamente y se precipité fuera de la casa, una conducta
realmente inusitada para un javanés. Al regresar a su hogar sin saber
qué hacer comprobé con desaliento que la noticia de la muerte del
muchacho se habia difundido y que todo el vecindario ya estaba re
reunido para celebrar la ceremonia... Se espera que todo aquel que
viva dentro de un cierto radio del hogar del muerto acuda a la cere-
monia; y en aquella ocasién todos asi lo hicieron (...)

Ya es cerca de mediodia”, dijo Abu. "Las cosas no pueden conti-
nuar asi". Sugirié enviar a Umar, otro de los santris, para tratar de
persuadir al modin de que volviera a la casa; quizds ahora el funcio-
nario estuviera mas sereno. Mientras tanto, él mismo comenzaria a
dirigir las operaciones de lavar y envolver el cadaver. Karman res-
pondié que lo pensaria y regresé al otro extremo del patio para dis-
cutir la proposicion con los dos lideres permai. Al cabo de unos minu-
tos de vigorosos asentimientos y ademanes, Karman regresé y dijo
sencillamente a Abu: "Muy bien, que se haga asi”. Abu por su parte le
dijo: "Sé lo que sientes y haré sélo lo absolutamente necesario; man-
tendré las practicas islamicas alejadas en la medida de lo posible”.
Luego reunid a los santris y todos juntos entraron en la casa (...)
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Pero la religién no es una fuente de tensiones porque se hayan de-
bilitado las adhesiones a creencias y ritos heredados. El conflicto sus-
citado alrededor de la muerte de Paidjan se produjo sencillamente
porque todos los habitantes del kampong compartian una tradicién
cultural comun, en alto grado integrada, relativa a los funerales (...)
No podemos atribuir el fracaso del ritual al proceso de secularizacion
o al aumento del escepticismo o al desinterés por las tradicionales
"creencias de salvacién’, asi como no podemos atribuirlo a la
anomia.

Creo que mds bien debemos atribuirlo a una discontinuidad entre
la forma de integracién existente en la dimensién estructural ("cau-
sal-funcional”) y la forma de integracién existente en la dimensién
cultural ("légico significativa"), discontinuidad que determina, no
desintegracion social y cultural, sino conflicto social y cultural. Para
decirlo en términos mas concretos aunque algin tanto aforisticos, la
dificultad estaba en el hecho de que los habitantes del kampong eran
socialmente urbanos en tanto que culturalmente continuaban atados
a la folklérico.

Ya hice notar que el kampong javanés representa una especie de
sociedad de transicién, que sus miembros estdn situados “a mitad de
camino” entre la élite mds o menos enteramente urbanizada vy el
campesinado mds o menos tradicionalmente organizado. Las formas
sociales estructurales en que sus habitantes participan son en su
mayor parte formas urbanas. El surgimiento de una estructura labo-
ral en alto grado diferenciada en lugar de la estructura casi entera-
mente agricola del campo, la virtual desaparicién del tradicional go-
bierno de aldea semi hereditario y entendido como un amortiguador
personalista entre el individuo y la racionalizada burocracia del go-
bierno central, el reemplazo de aquél por las formas mas flexibles de
la democracia parlamentaria, la evoluciéon de una sociedad de mu-
chas clases en la cual el kampong, a diferencia de la aldea, no es ni
siquiera una entidad potencialmente autosuficiente, sino que es tan
s6lo una subparte dependiente... todo esto significa que el hombre del
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kampong vive en un mundo realmente urbano. Socialmente, la suya
es una existencia de Gesellschaft.

Pero en el plano cultural —en el plano de la significacion— hay mu-
cha menos diferencia entre el morador del kampong y el campesino y
mucha mas diferencia entre aquél y un miembro de la élite urbana.
Los tipos de creencia, de expresion y de valores a los que esta entre-
gado el hombre del kampong—su cosmovision, su ethos, su ética—
difieren sélo ligeramente de los modos del campesino. En medio de un
ambiente social radicalmente méas complejo, el hombre del kampong
se aferra a los simbolos que lo guiaron a él o que guiaron a sus pa-
dres a través de la vida en la sociedad rural. Y es esta circunstancia
la que produjo las tensiones psicoldgicas y sociales que rodearon el
funeral de Paidjan.

La desorganizacion de la ceremonia ritual se debié a una ambi-
gledad fundamental de significacion que el rito tenia para los que
participaban en él. Para expresarlo mas sencillamente, esa ambigue-
dad estribaba en que los simbolos que componen el slametan tenian
significacion religiosa y significacién politica, estaban cargados con un
contenido sagrado y profano a la vez. Las personas que acudieron al
patio de Karman, e incluso el propio Karman, no estaban seguras de
si se encontraban en una situacién sacralizada para considerar las
cosas primeras y las cosas Ultimas, o en una lucha secular por el po-
der. Esa es la razén de que el anciano (era un cuidador del cemente-
rio) se quejara ante mi de que hoy en dia morir era un problema poli-
tico; la razén de que el policia de la aldea acusara al modin, no de
parcialidad religiosa, sino de parcialidad politica por negarse a dar
sepultura a Paidjan; la razén de que el tosco Karman se quedara
pasmado cuando vio que sus creencias ideoldgicas repentinamente
se convertian en obstdculos de sus prdcticas religiosas; la razén de
que Abu estuviera dividido entre su disposicion a acallar las diferen-
cias politicas con miras a un funeral armonioso y su falta de disposi-
cion a tratar sin seriedad sus creencias religiosas por el interés de su
propia salvacion; la razén de que el rito conmemorativo fluctuara
entre la diatriba politica y la dolorosa bisqueda de una adecuada
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explicacion de lo ocurrido; en suma, la razén de que la estructura
religiosa del slametan encontrara tropiezos cuando se intentd "en-
tremeter” el "credo positivo" en "la creencia culturalmente valida".

Uno de los modos mds Utiles —pero desde luego no el Gnico— de
distinguir entre cultura y sistema social es considerar la primera co-
mo un sistema ordenado de significaciones y de simbolos en cuyos
términos tiene lugar la integracion social, y considerar el sistema so-
cial como la estructura de la interaccion social mismo. En un plano
estd el marco de las creencias, de los simbolos expresivos y de los
valores en virtud de los cuales los individuos definen su mundo, ex-
presan sus sentimientos e ideas y emiten sus juicios; en el otro plano
estd el proceso en marcha de la conducta interactiva, cuya forma
persistente es lo que llamamos estructura social. Cultura es la urdim-
bre de significaciones atendiendo a las cuales los seres humanos in-
terpretan su experiencia y orientan su accion; estructura social es la
forma que toma esa accidn, la red existente de relaciones humanas.
De manera que cultura y estructura social no son sino diferentes abs-
tracciones de los mismos fenémenos. La una considera a la accién
social con referencia a la significacién que tiene para quienes son sus
ejecutores; la otra la considera con respecto a la contribucion que
hace al funcionamiento de algdn sistema social.”(Geertz, 2003: 131-
152)

Como forma de hacer etnografia, la “descripciéon densa” po-
ne el acento en la subjetividad misma del/la etnografo/a y su
capacidad de aprender otra cultura y de interpretar los signifi-
cados intimos de las acciones de los/as sujetos/as. Por ello,
debe dejar a un lado cualquier carga teorico. ¢Es posible? En
rigor, toda descripcion implica una carga tedrica porque en-
trana una eliminacion, seleccidon y valoracion de los datos
aportados, y por tanto, una inevitable interpretacion. Es inevi-
table poseer teorias acerca de lo que se observa, ya que cual-
quier investigacion parte de preguntas que requieren estar
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claramente formuladas para alcanzar repuestas convincentes.
(Mora Nawrath, 2010)

Otra de las criticas formuladas a la descripcion densa es ca-
racter “microscopico”. En realidad, lo podemos pensar como
critica pero es una de las reivindicaciones de Geertz que dice
que el antropologo no estudia aldeas sino que estudia “en al-
deas” (Boivin, Rosato y Arribas, 2004) Asi, postula un trabajo
en contextos pequenos, acotados (una aldea, una zona especi-
fica de una ciudad, una institucion) y sobre hechos cotidianos,
sencillos, domésticos (la familia, el trabajo, las interacciones
entre las personas) que sera dificil de conciliar con otras etno-
grafias como por ejemplo la llamada “etnografia urbana” o la
“etnografia digital” y otras modalidades de etnografias “multi-
situadas”.

Por otro lado, el antrop6logo argentino Carlos Reynoso re-
toma las criticas interpretativistas a Geertz al plantear sus
dudas acerca de la existencia de un solo texto cultural y de la
posibilidad de que todo un pueblo comparta una tnica subjeti-
vidad ¢No hay diferencias entre los distintos textos, comenta-
rios, metacomentarios, dramas, y, en suma, entre las distintas
vidas? ¢Ha abandonado Geertz las distinciones analiticas que
caracterizan, para bien o para mal, a su propia civilizacion? La
etnografia de Geertz es, para Reynoso, mas literatura que
ciencia y su eficacia se mide por y s6lo por, su capacidad de
persuasion. (Reynoso, 1990)

Familiaridad, implicacion, extrainamiento. Desna-
turalizacion. Reflexividad

Llevado por la propia necesidad metodoldgica, la Etnogra-
fia naturalista pondra en danza algunos conceptos y estrate-
gias de campo que se constituiran en herramientas insoslaya-
bles para la Antropologia contemporanea. Esta bateria de re-
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cursos conceptuales y procedimentales sera relevante, por
ejemplo, en las etnografias que versan sobre la propia cultura
o sobre el propio grupo, pero también en aquellos casos de
etnografias de lo “exético” en las que se busque revelar, “blan-
quear” la relacidon entre investigador/a y comunidad investi-
gada.

El trabajo de campo implica, como sujetos que vamos a in-
vestigar, involucrarnos en una experiencia de “extranamiento”
y “familiarizacién” dentro de una dindmica de acercamiento y
distancia, de intercambios con los sujetos. Estos procesos, a la
par de modificarnos como personas y como investigadore/as,
cambian nuestra propia relaciéon con el campo. (Achilli, 2000)

En el transcurso del trabajo de campo, el/la etnoégrafo/a en-
cuentran diversas situaciones que deben ser tratadas con cui-
dado desde la metodologia. Si se trata de una comunidad a la
que el investigador es extrafio, seguramente el primer tropiezo
sera, justamente “ser aceptado”. Nigel Barley lo remarca, jus-
tamente cuando narra haberse puesto contento escuchando a
los dowayos hablar de él como “nuestro blanco”. En ese mo-
mento, se sintié realmente aceptado. El proceso de aceptacion
del etndgrafo lleva tiempo y no se realiza sin tropiezos, avances
y retrocesos, por otro lado, como toda relacion entre humanos.
El trabajo antropologico radica, justamente, en tener la sufi-
ciente lucidez y paciencia como para visualizar el trabajo etno-
grafico como un proceso y no como una charla de dos horas de
la que se extrae informacion rapida, pero de dudosa confiabili-
dad. La implicaciéon en un campo social durante un periodo
relativamente largo se convierte, entonces, en una necesidad
metodologica y permite alcanzar los acontecimientos en sus
condiciones internas de produccion.

La aceptacion del antropdlogo en una comunidad “exotica”
es paralela al proceso de “extranamiento” de la vida cotidiana
de una comunidad de la que el/la etnografo/a forma parte. Alli
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nos encontramos con que la “familiaridad” es completa y no
nos deja pensar lo que realmente esta pasando. Por otro lado,
al no tener que hacerse aceptar, resulta méas facil obtener algin
tipo de informacion, aunque también puede obstaculizar el
acceso a otra. (Antropologia de la educacion. Retomando a
Roberto Da Matta en Boivin y Arribas, 2004). El/la etndgra-
fo/a debera realizar un doble esfuerzo: primero, transformar lo
exotico en familiar y/o luego, transformar lo familiar en exdti-
co, descotidianizarlo, desnaturalizarlo, para descubrir lo “ra-
ros” que somos, para distinguir los elementos constitutivos de
(nuestra propia) realidad social.

La Antropologia de la Educacién ha producido resultados
muy interesantes a partir de esta desnaturalizacion de una
realidad conocida por practicamente todas las personas que
integran nuestra sociedad. Asi, algunos investigadores formu-
laron conceptos como “curriculum oculto”, aludiendo a aque-
llos contenidos que se ensefian en las escuela de forma solapa-
da, mas a partir de las acciones de maestros y maestras que a
partir de contenidos explicitos. Jules Henry, por ejemplo,
menciona a la competencia, rasgo que €l juzga clave en el “ca-
racter nacional americano”. Para poder formular este concep-
to, el investigador debi6 extranarse de su propia cultura, des-
naturalizar sus normas y mirarla como si fuera “exotica”.

“En el dominio de lo educativo, ha sido usual obser-
var y suponer idénticas ciertas practicas pedagogicas
que nos resultan tan familiares y reconocibles de una
escuela a otra, de un pais a otro, que dan la impresiéon
de continuidad de una cultura escolar casi invulnerable
frente a las mas diversas transformaciones sociales (...)
En su tarea de integrar el conocimiento local, la etno-
grafia puede acercarse al saber docente sin la mirada
prescriptiva de la pedagogia. A diferencia del saber pe-

206



dagogico, el saber docente raras veces se documenta y
por lo tanto, la etnografia ofrece una manera de hacerlo
visible y audible. Se expresa en aquellos momentos en
que los maestros comparten una reflexion sobre su
quehacer, un discurso que refleja los saberes propios y
las concepciones del trabajo docente...” (Rockwell, 2007:
28)

Pierre Bourdieu, en su célebre “Invitacién a una sociologia
reflexiva”, plantea la necesidad de objetivar la mirada del so-
ciologo que convierte en objeto la vida social. Desde este lugar,
se pregunta cuales son las condiciones sociales en las que se
produce esa mirada y postula un “descentramiento” de la pro-
pia mirada tedrica para no olvidar que es, definitivamente, un
producto de una mirada tedrica y, como tal, esta inserto en un
juego de hegemonias y subalternidades.

El “objetivar la mirada objetivante” aporta, al/la investiga-
dor/a social, visibilizar la desigualdad existente entre la mira-
da académica y la mirada del sentido comtn sobre la misma
realidad.

En tanto, en su clasico El salvaje metropolitano, Rosana
Guber se refiere asi a la “reflexividad”:

“..la capacidad de los individuos de llevar a cabo su comporta-
miento segln expectativas, motivos, propdsitos, esto es, como agen-
tes o sujetos de su accién. En su cotidianidad, la reflexividad indica
que los individuos son los sujetos de una cultura y un sistema social:
respetan determinadas normas y transgreden otras; se desempefian
en ciertas dreas de actividad, y estas acciones, aunque socialmente
determinadas, las desarrollan conforme a su decisién y no por una
imposicién meramente externa (lldmese estructural, bioldgica o nor-
mativa). Es, en buena medida, el material que recogerd el investiga-
dor para construir la perspectiva del actor. Lo dicho vale obviamente
para quienes toman parte en el trabajo de campo, sea como investi-
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gadores o como informantes. A partir de la iniciacion de la relacién de
campo, la reflexividad de cada una de las partes deja de operar in-
dependientemente, y esto ocurre por mas que cada uno lleve consigo
su propio mundo social y su condicionamiento histérico. En un segun-
do sentido, mds especifico, aludimos a la reflexividad desde un enfo-
que relacional, no ya como lo que el investigador y el informante rea-
lizan en sus respectivos mundos sociales, sino como las decisiones
que toman en el encuentro, en la situacién del trabajo de campo. Por
una parte, el investigador adopta ciertas actitudes, selecciona deter-
minados individuos que se transforman en informantes, se presenta
con un elaborado discurso, etc., lo que constituye los canales de que
dispone para acceder al mundo social de los sujetos. Por la otra, los
informantes se conducen reflexivamente ante el investigador. De
modo que, en la situaciéon de campo, el investigador no es el Unico
estratega, y las técnicas de obtencién de informacién tienen como eje
esta premisa.

Si caracterizamos al conocimiento como un proceso llevado a ca-
bo desde un sujeto y en relacion con el de otros sujetos cuyo mundo
social se intenta explicar, la reflexividad en el trabajo de campo es el
proceso de interaccién, diferenciaciéon y reciprocidad entre la reflexi-
vidad del sujeto cognoscente -sentido comun, teoria, modelo explica-
tivo de conexiones tendenciales— y la de los actores o sujetos/objetos
de investigacion. En la tradicion intercultural, el referente empirico ha
venido incidiendo en el cuerpo de conocimientos y en la postura del
investigador.” (Guber, 2004: 83 y ss)

A lo largo de estas pocas paginas hemos recorrido algunos
de los aspectos del trabajo etnografico y de las caracteristicas
de la Etnografia como método de la Antropologia. Como vi-
mos, la relacion método- teoria no esta de ninguna manera
ausente en este caso, sino que moldea las decisiones que el/la
etndgrafo/a toman en el transcurso de su investigacion, ya sea
en el campo o en el gabinete. Estas decisiones implican la
puesta de relieve de determinadas facetas de la complejidad
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social, pero también problematizan a quien investiga en tanto
es sujeto de su propia cultura.
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